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Streszczenie

Polski Narodowy Kosciét Katolicki zostat zatozony w roku 1897 w Stanach Zjednoczonych
Ameryki przez polskich imigrantéw, ktorzy byli niezadowoleni z polityki KoSciota rzymsko-
-katolickiego w swoich parafiach. Nie mieli polskich biskupéw, tylko niewielu ksiezy mowi-
to po polsku, nie mogli uczy¢ dzieci jezyka ojczystego w szkétkach parafialnych. Byty takze
spory dotyczace wiasnosci i kontroli budowanych przez nich kos$ciotéw. Prébowano zatem
organizowac niezalezne polskie parafie, a na czele ruchu stanat Franciszek Hodur, polski
ksigdz z Katedry $w. Stanistawa w Scranton. Dziatania te doprowadzity do ustanowienia tam
niezaleznego Polskiego Kosciota. Ks. F. Hodur zostat konsekrowany jako jego biskup w roku
1907 w Utrechcie przez trzech biskupéw starokatolickich jako zatozyciel i Pierwszy Biskup
PNKK. Doktryna PNKK opiera sie na Piémie Swietym i Tradycji, nauki czterech pierwszych
ekumenicznych soboréw niepodzielonego Kosciota. Rodzi sie pytanie, czy mozna traktowac
PNKK jako nurt spdznionej polskiej reformacji ze wszystkimi jej konfliktami i ideami, ktére
woéwczas sie narodzity, i ktére powrdcity w sSrodowiskach polskich imigrantéw. Dotyczy ono
nie tylko takich kwestii jak prymat papieza i rola $wieckich w Ko$ciele, ale i uznawanych tre-
$ci wiary.

Stowa Kkluczowe: reformacja, Polonia amerykanska, Polski Narodowy Kosciét Katolicki,
Fr. Hodur, schizma

W marcu roku 2000 na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
odbyto sie seminarium naukowe poswiecone postaci biskupa Franciszka Hodura,
zatozyciela Polskiego Narodowego Kos$ciota Katolickiego w Stanach Zjednoczonych
Ameryki i przez wiele lat Pierwszego Biskupa tegoz Ko$ciota. Byto to, jak czytamy
w publikacji upamietniajacej to wydarzenie, ,miedzywyznaniowe spotkanie histo-
rykow i teologdéw zainteresowanych osobg zatozyciela PNKK, Kosciotem staroka-
tolickim oraz KoSciotem polskokatolickim. Prelegenci i uczestnicy spotkania re-
prezentowali rézne Srodowiska naukowe i opcje wyznaniowe. W ten sposdb, obok
dialogu Ko$ciotéw rozpoczat sie dialog historykéw i teologéw. W duchu ekumeni-
zmu poddano opisowi i analizie dziatalno$¢ bpa Franciszka Hodura na szerszym tle
sytuacji historycznej, spotecznej oraz uwarunkowan koscielnych w drugiej poto-
wie XIX wieku” (Wysoczanski, Jezierski 2001: 9). Organizator spotkania bp Jacek
Jezierski, wspétprzewodniczacy Zespotu ds. Dialogu Kosciota Polskokatolickiego
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z Rzymskokatolickim w RP, stwierdzit, iz PNKK oraz Koscidt polskokatolicki jako
,polski”, ,narodowy” i ,katolicki” stanowig z jednej strony ekumeniczne wyzwanie
dla Kosciota rzymskokatolickiego; z drugiej za$ ich trwanie sktania do postawienia
pytania o teologiczne dziedzictwo i trwate wartosci podtrzymujace schizme w sytu-
acji, gdy bezposrednie przyczyny jej zaistnienia, tj. konflikty personalne i narodowe
zachodzace w parafiach Kosciota rzymskokatolickiego w Ameryce pod koniec XIX
wieku, odeszlty w niepamie¢ i nie majg dzisiaj wiekszego znaczenia. Z perspekty-
wy historycznej wida¢ wyraZnie, iz wiele postulatéw zgtaszanych w owym czasie
pod adresem Rzymu przez zbuntowane parafie polskie w Stanach Zjednoczonych,
zostato zrealizowanych w Kosciele rzymskokatolickim dzieki postanowieniom So-
boru Watykanskiego II. Chodzi tu przede wszystkim o jezyk narodowy liturgii, do-
warto$ciowanie religijnosci ludowej oraz otwarcie na problem inkulturacji Kosciota
w Srodowiskach odmiennych etnicznie i kulturowo. Mimo to, jak czytamy w publi-
kacji, PNKK podobnie jak Kosci6t polskokatolicki w RP, ,zyje wtasnym zyciem, po-
siada swojg historie i struktury. Jest faktem historycznym, socjologicznym i eklezjal-
nym” (Wysoczanski, Jezierski 2001: 8).

Powstaje pytanie, czy jest takze faktem religijnym i czy mozna go traktowac
jako pewna, podjeta w specyficznych warunkach emigracji, prébe reformy struk-
tur Kosciota rzymskokatolickiego i czy ta reforma moze by¢ poréwnywana do re-
formacji, ktéra zapoczatkowata wielkie zmiany jesli chodzi o religijng tozsamos¢
XVI-wiecznej Europy i byta wzorcem dla reformatoréw w nastepnych wiekach? Nie
chodzi tu o ustalenie jakichs$ odlegtych przyczynowo-skutkowych zaleznosci, lecz
0 pewna ponadczasowg wspoélnote mysli, wynikajaca z mniej lub bardziej $wiado-
mych inspiracji i zapozyczen, ktére sprawiajg, ze odlegte w czasie idee i Swiatopo-
glady stajg sie uniwersalne i powracajg w zmienionych kontekstach historycznych.
Czy w przypadku PNKK taka wspdlnota mysli obejmowata tradycje reformacji?
Nie ulega watpliwosci, ze twdrcy PNKK, a przede wszystkim jego Pierwszy Biskup,
ks. Franciszek Hodur korzystali z do$wiadczen KosSciotéw i sekt protestanckich
w Ameryce, probujac dostosowaé swdj Kosciét do potrzeb polskich imigrantéw
i uczyni¢ go bardziej pasujacym do ducha ,nowych czaséw” (Domagata 1996).
Pewne wydaje sie tez, iz w tych wysitkach prébowali nawiazywaé do XVI-wiecznych
reformatoréw i na swdj sposéb kontynuowac zapoczatkowane przez nich dzieto
reformy Ko$ciota katolickiego. Ten problem statusu i tozsamo$ci religijnej nowego
Kos$ciota w kontekscie dziedzictwa reformacji w szczegdlny sposéb zajmowat ks.
Hodura; w Apokalipsie XX wieku podkres$lat, ze reformacja to byt ,,...wielki krok na
drodze wyzwolenia sie chrzes$cijanina-cztowieka z pet rzymskiego koscielnictwa,
a jakkolwiek pdzniej reformatorzy przerazeni radykalizmem swych wspéipra-
cownikow, ukrocili te wolno$¢ osobistg nieco, to szturmowanie nieba bez pomocy
biskupa i ksiezy, przyjeli pewne reguty, wyznania i normy, ktérych sie nie godzito
odrzucag, albo przekraczac pod grozba wykluczenia z reformowanego Kosciota lub
nawet $§mierci, to jednak tego hasta rzuconego przez Lutra, hasta wolnosci osobistej,
w stosunku do Boga i panstwa, nie mozna byto cofna¢” (Hodur 1967: t. 11, 107-108).
Z kolei w broszurze Jaki Kosciét ks. Franciszek Hodur przypominat dzieto Marcina
Lutra, ktéry jego zdaniem ,zapalit lont ztaczony z magazynem prochu wszelkiego
niezadowolenia z papieskich rzadéw i oddat przez to ludzko$ci ogromna przystuge.
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Dat poczatek pierwszemu religijnemu wstrzasnieniu w $wiecie od czasu Chrystusa
Pana, ktore [...] otworzyto oczy milionom wyznawcow papieskiego Kosciota na nad-
uzycia, zepsucie obyczajow i wadliwy ustréj oraz dato impuls do wielu zmian na
lepsze, religijnych doswiadczen i badan nastepnych pokolen” (Hodur 1967: t. 11, 40).

W tym miejscu nalezatoby zaznaczy¢, iz reformacja w Polsce w potowie XVI
wieku byta ruchem, ktéry oprécz postulatéw moralnej odnowy Kosciota wysunat
zadania polityczne dotyczace przede wszystkim kwestii podatkéw koscielnych
i jurysdykcji koScielnej. Idee soboru Kosciota narodowego pojawity sie nieco p6z-
niej, bo w roku 1555. Na sejmie w Piotrkowie uchwalono zwotanie soboru, ktéry
z udziatem najwiekszych reformatoréw Europy, Jana Kalwina, Filipa Melanchtona
i Jana Laskiego, miat przeprowadzi¢ reforme koscielng o charakterze narodowym,
czyli stworzy¢ taki wtasnie Kos$ciét. Przyktadem podobnego rozwigzania byta
Anglia, gdzie powstat oderwany od Rzymu Kosciét anglikanski z krolem jako jego
zwierzchnikiem. Byt tez przyktad Danii, gdzie krél Christian III, przyjmujgc lute-
ranizm, uczynit go wyznaniem dominujgcym i przejat nad nim catkowita kontro-
le, mianujgc superintendentéw i innych wysokich urzednikéw. Jak pisze znawca
problemu, Gottfried Schramm, w roku 1562 arcybiskup Jakub Uchanski, dazacy do
utrwalenia przywilejéw duchowienstwa, w tym szczegélnie dziesieciny, ,zawart
porozumienie ze szlachta, wskazujac gotowos¢ do zgody na Eucharystie pod dwie-
ma postaciami dla wiernych, polskojezyczna liturgie, a nawet zniesienie celibatu”
(Schramm 2015: 243). Idee zwotania soboru narodowego znalazty zwolennikdw
nie tylko wsrdd szlachty przychylnej reformacji, ale takze wsréd samego ducho-
wienstwa. Zdaniem Schramma: ,Wyobrazenia zwigzane z ewentualnym synodem
narodowym byty wprawdzie mgliste, niemniej istniata mozliwos$¢, ze zgromadze-
nie takie w zamian za potwierdzenie przywilejéw polskiego duchowienstwa posta-
wi postulat jego wylaczenia ze struktur Kosciota rzymskokatolickiego i ustanowi
Koscidét narodowy” (Schramm 2015: 240). Warunkiem powodzenia tych projektow
byto pozyskanie dla nich kroéla, ktéry jako jedyny moégt by¢ przeciwwaga dla pa-
pieza i autorytetem, wokoét ktorego mogli sie skupi¢ zwolennicy reformy. Zygmunt
August jednak nie miat az takiej determinacji i - jak pisze Jacek Wijaczka - przez
pewien czas sie wahat, ostatecznie jednak wierny tradycji ,przyjat ustawodawstwo
trydenckie i fagodnie, ale stanowczo zabrat sie do przywrdécenia jedno$ci religijnej”
(Wijaczka 2014: 29). W rezultacie, mimo poczatkowego zainteresowania protestan-
tyzmem, przede wszystkim warstw zamozniejszej szlachty, reformacja nie zapusci-
ta w Polsce gtebszych korzeni i trwata stosunkowo krétko, bo okoto sze$ciu dekad.
Aleksander Briickner w roku 1921, w swoim studium o réznowierstwie w Polsce,
obrazowo podsumowywal, iz rozlata sie ona w Polsce szeroko, ale ptytko. Wybuchta
jak meteor i jak meteor zgasta. Byta ruchem bardziej politycznym niz religijnym,
stanowym i w dodatku spdznionym w stosunku do Europy Zachodniej. Zaczeta bo-
wiem zyskiwac zwolennikow dopiero po roku 1540, kiedy to szlachta uczynita z niej
skuteczny $rodek walki z duchowienstwem, by ograniczy¢ jego podatkowe przy-
wileje (dziesiecina) i uwolni¢ sie od jurysdykcji koscielnej. Gdy cel ten zostat osia-
gniety, reformacja jako zbyteczne narzedzie zostata odrzucona i musiata upasé¢. Jej
dzieje w Polsce pokazaly, iz dla szlachty interes stanowy okazat sie wazniejszy niz
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wyznaniowy, a antyklerykalna retoryka stuzyta bardziej walce z duchowienstwem
o wladze i majatek, niz wynikata z potrzeby odnowy moralnej i religijnej Kosciota.

W tym konteks$cie warto postawi¢ pytanie, jakie motywacje mieli tworcy
Kos$ciota narodowego w Ameryce na przetomie XIX i XX wieku? Jaki KosSci6t naro-
dowy prébowali budowa¢, najpierw w Ameryce, a w dalszej perspektywie w wolnej
Polsce? Wiadomo, iz bezposrednia przyczyna buntu czesci polskich parafii w $rodo-
wisku amerykanskim pod koniec XIX wieku byto niezadowolenie ze sposobu prowa-
dzenia gospodarki parafialnej, braku polskich ksiezy, w tym szczegdlnie polskiego
biskupa, ktérzy pracowaliby dla blisko dwumilionowej rzeszy polskich emigrantow.
0 socjologicznych uwarunkowaniach PNKK pisat Hieronim Kubiak (1970) w swo-
jej monografii poswieconej temu Kosciotowi, podkreslajac jego spoteczna geneze.
Pozostaly kwestie organizacyjne i doktrynalne okreslajace odrebnos$¢ powstajacego
Kosciota. Na zwotanym przez ks. Hodura Pierwszym Synodzie PNKK, ktéry odbyt sie
w Scranton w roku 1904 i miat za zadanie skupi¢ wszystkie polskie parafie, obecnych
byto 147 duchownych i $wieckich delegatéw z réznych miast, w tym takze parafii
Kosciota polskokatolickiego ks. Antoniego Koztowskiego w Chicago czy parafii tzw.
Kosciota niezaleznego, bpa Stefana Kaminskiego z Buffalo Po trzech dniach obrad
wybrano na nim Pierwszego Biskupa Polskiego Narodowego Ko$ciota Katolickiego,
ktérym zostat ks. Franciszek Hodur, proboszcz parafii w Scranton. Ustanowiono po-
nadto siedmioosobowa rade ztozona z trzech oséb duchownych i trzech §wieckich,
ktéra w okresach miedzy synodami stanowi¢ miata najwyzsza wtadze w Kosciele.
Do liturgii wprowadzono jezyk polski, a w parafiach miaty obowigzywac ,zasady de-
mokracji bezposredniej, wzorowanej na amerykanskich Kos$ciotach protestanckich,
gdzie proboszczowie sg wybieralnymi funkcjonariuszami grupy religijnej. Ustalono
ponadto podatek roczny od cztonkéw Kosciota na potrzeby administracyjne parafii”
(Rusinowa 2001: 25).

Tak powstat PNKK, ktéry w swej nazwie umiescit okreslenie ,narodowy”, czy-
li niezalezny i niepodlegajacy Rzymowi. Co nie znaczy, ze w peini demokratyczny
i odrzucajacy hierarchiczny system Kosciota. Poczatkowo, gdy ks. F. Hodur byt tylko
zbuntowanym, suspendowanym ksiedzem, w ptomiennych wystapieniach odrzu-
cat godnos¢ biskupia, ktéra uwazat za niepotrzebna: ,Lud scrantonski - gtosit - i ci,
co z nim trzymaja, znaja tylko jednego biskupa, jednego mistrza nad soba, Jezusa
Chrystusa, i znajg ksiezy, ktérzy maja w Jego imieniu gtosi¢ Ewangelie czystg, sami
zy¢ po bozemu i nar6d do Boga prowadzi¢. Infuta jest dla nas symbolem tyranii,
przewrotnosci, a pastorat przypomina bat ekonoma i nahajke kozacka. Wiec precz
z infutami, precz z pastoratem” (Warega 1901: 13). Ta rewolucyjna retoryka bar-
dzo szybko zostata wyciszona; starania o sakre biskupig Hodur rozpoczat niemal
nazajutrz po swej nieudanej misji w Watykanie, bo juz w roku 1899. Mdgt ja jednak
otrzymac¢ dopiero po $mierci innego amerykanskiego biskupa starokatolickiego,
Antoniego Koztowskiego z Chicago. ,Zwykty” tytut biskupa, zapewniajacy sukcesje
apostolska, Hodurowi jednak nie wystarczyt i na VI Synodzie PNKK przyznat sobie
tytut Pierwszego Biskupa. Z tytutem tym taczyty sie szerokie uprawnienia, jesli cho-
dzi o kontrole podlegtych parafii. Znacznie pdZniej, bo dopiero w roku 1921, zniesio-
no w PNKK celibat dopuszczajac do kaptanstwa zonatych ksiezy. To nie tylko zbli-
zyto PNKK do Ko$ciotéw protestanckich, ale otworzyto go na tych kaptanéw, ktérzy
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dazac do zatozenia rodziny musieli opusci¢ macierzysty Kosciot. Warto dodag, iz
sam ks. Hodur nigdy sie nie ozenit.

Paradoksalnie XVI-wieczne reformacyjne projekty unarodowienia Kosciota
rzymskokatolickiego, ktore w szlacheckiej Rzeczypospolitej za czaséw panowa-
nia ostatniego Jagiellona nie doszly do skutku, powrécity w zupetnie innym kon-
tek$cie historycznym i w innych uwarunkowaniach spotecznych i politycznych.
Mianowicie, w $rodowisku polskiego wychodZstwa w Ameryce na przetomie XIX
i XX wieku, ktére w zdecydowanej wiekszosci byto chtopskiego pochodzenia i jak
pokazywaty studia Stefana Czarnowskiego czy Floriana Znanieckiego byto przywig-
zane zarowno do katolicyzmu, jak i polskosci. Narodowy charakter PNKK oznaczat
zerwanie z Rzymem, wprowadzenie liturgii w jezyku polskim i zniesienie celibatu
ksiezy. Powstaje pytanie, czy te zmiany dotyczace ustroju i sposobu funkcjonowania
Kos$ciota miaty teologiczne kontynuacje i czy zapoczatkowaty powazng debate teo-
logiczng w PNKK? O tym, ze ks. Hodur, p6zniejszy Pierwszy Biskup PNKK, szukat ja-
kiegos gtebszego teologicznego uzasadnienia dla wprowadzanych reform, §wiadcza
jego pisma, ktére co prawda sam uznawat za zbyt rozproszone, ale w ktérych starat
sie okreslic¢ tozsamos¢ swego KosSciota. Miat on by¢ czyms wiecej niz tylko KoSciotem
odtaczonym, a jego narodowy charakter traktowat Hodur jako prébe powrotu do
religii etnicznej w nawigzaniu do historii narodu wybranego i religii Zydéw. W bro-
szurze Wolny Kosciét i wolna religia odnosit sie do postaci Mojzesza jako symbo-
lu jedno$ci wiezi religijnej i narodowej: ,,...wielki wédz zydowskiego ludu Mojzesz
stargat kajdany polityczno-spotecznego poddanstwa, gdy wyprowadzit z Egiptu na-
réd swoj nieszczesliwy, nie zdobyt sie od razu na Narodowy Ko$ci6t, narodowsq reli-
gie zydowska, ale po wielu latach wedréowki i walk, doswiadczen i wizji, wyhodowat
o tyle staby dotychczas lud, ze byt w stanie zdruzgotac egipskiego bozka - ztotego
cielca, a na jego miejsce zbudowat piekny ottarz narodu - arke przymierza miedzy
Jahwe a wyzwolonym ludem. Podobnie sie stanie z polskim narodem” (Hodur 1967:
t. I, 135). Kosciot narodowy jako instytucja etniczna miat stuzy¢ wspélnocie naro-
dowej. Do roku 1918 miat by¢ swego rodzaju substytutem nieistniejacego panstwa,
chronigcym i zabezpieczajacym Polakéw na wychodZstwie przed rozproszeniem
i wynarodowieniem. Po roku 1918 natomiast, gdy sytuacja polityczna sie zmienita,
Kos$ciot rozpoczaé miat prace misyjng w wolnej Polsce, prébujac pozyskiwaé srodo-
wiska emancypujacej sie spotecznie i radykalizujgcej politycznie wsi. W warstwie
ideologicznej siegat jednak po uniwersalne i znaczace dla polskiej tozsamoSci trady-
cje romantyczne i mesjanistyczne.

W poczet 0s6b szczego6lnie waznych dla PNKK zaliczeni zostali nie tylko wielcy
reformatorzy religijni, ale i polscy romantycy - trzej wieszczowie: Adam Mickiewicz,
Juliusz Stowacki i Zygmunt Krasinski. Na ich cze$¢ ustanowiono w PNKK odrebne
Swieta koscielne. Szczeg6lng estyma cieszyt sie Adam Mickiewicz, a jego mesjan-
skie idee uznano za rodzaj narodowego objawienia. Uwazano go za wielkiego poete
i natchnionego proroka, kogos na wzor prorokéw starotestamentowych, odstania-
jacego narodowi jego szczegdlne przeznaczenie i misje do wypetnienia na ziemi.
W PNKK ustanowiono ponadto specjalne $wieta narodowo-koScielne w rocznice
dwéch powstan narodowych: listopadowego i styczniowego, a po roku 1918 do tego
kanonu doszta rocznica odzyskania niepodlegtosci. Po dzi$ dzien zgodnie z Mszatem
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PNKK z 1934 roku w Kosciele tym obchodzi sie Swieto Drogiej Ojczyzny Polski oraz
Wspomnienie odzyskania wolnosci przez naréd polski 11 listopada. Zgodnie z na-
rodowo-mesjanskim objawieniem narodowych wieszczéw ks. Franciszek Hodur,
gdy pisat o szczegdlnej misji, jaka ma do spetnienia naréd polski, odwotywat sie do
XIX-wiecznych wyobrazen Polski Chrystusa narodéw, natchnienia ludéw w walce
za ,wolno$¢ wasza i nasza”, przedmurza Europy, azylu dla przesladowanych. Czyli
do tych znaczacych dla Polakéw idei, ktore tworzylty wzér myS$lenia o OjczyZnie i na-
rodzie, okreslajac symboliczne uniwersum polskiej tozsamosci. Byty uniwersalne,
oddziatywujac zaréwno na elity, jak i masy. ,Nardd nasz - pisat w tym duchu Hodur
w Apokalipsie XX wieku - nie byt nigdy fapczywy na cudza ziemie, cudze mienie, nie
rozkoszowat sie w wyciskaniu ludzkiego potu, tez i krwi, nie spajat swych rozlegtych
posiadiosci zelazem, nie budowat panstwowej potegi na grabiezy, intrydze, okru-
cienstwie, ale na ewangelii pokoju, bezpieczenstwa, granic wsp6lnych obramowa-
nych poszanowaniem prawa, wolno$ci obywatelskiej i tolerancji religijnej. Otwierat
on bardzo szeroko wrota swej Rzeczypospolitej na Sciezaj dla wszystkich przesla-
dowanych ludéw $wiata, byt bastionem zachodniej kultury, walczyt w tysigcznych
bitwach o ludzkie prawa, nosit kajdany i korone cierniowg, natozona sobie w wiel-
kiej rozprawie o najwyzsze ideaty ludzkosci” (Hodur 1967: t. I, 172). Do tego aspi-
rowat obecnie polski lud stajac sie spadkobierca tradycji romantyczno-mesjanskich,
taczacych religijng symbolike z politycznym przestaniem budowy demokratycznego
spoteczenstwa. W Stowach prawdy, pociechy i zachety, czytamy na ten temat: ,Z tej
przyczyny powstat wsréd ubogiego ludu polskiego na WychodzZstwie w Ameryce
Polski Narodowy Kosciét Katolicki, aby przypomnie¢ z powrotem Swiatu, a naj-
pierw narodowi polskiemu, te nieSmiertelng i konieczna idee organizowania Bozego
spoteczenstwa, opartego o mitos¢, braterskie mestwo, wspdtprace, sprawiedliwos¢
i braterstwo” (Hodur 1967: t. 1, 172).

Ks. Hodur wielokrotnie i przy réznych okazjach powtarzat, ze zapowiadane
przez Chrystusa Krdlestwo Boze na ziemi ma wymiar moralny i spoteczny zara-
zem. Zwtaszcza w pierwszym okresie mobilizacji ruchu parafii niezaleznych on sam
jak i jego wspotpracownicy, np. z redakcji ,Strazy”, oficjalnego organu Kos$ciota od
roku 1897, popierali amerykanski ruch zwigzkowy, stajac po stronie strajkujacych
pensylwanskich gérnikéw walczacych o lepsze warunki pracy i ptacy. W tym czasie
»Straz” wzywata pracujacych w kopalniach Polakéw do organizowania sie i wspol-
nego zwigzkowego dziatania w konfliktach z pracodawcami. Nie byto to jednak we-
zwanie do rewolucji socjalnej, a raczej sktanianie sie ku ideom spotecznego chrze-
$cijanstwa, ktére mozliwosci moralnego odrodzenia spoteczenstwa i przeobrazenia
stosunkéw kapitalistycznych upatrywato w upowszechnieniu wtasnosci i edukacji,
rozszerzeniu sfery wolnosci i demokracji, zaleznych nie tylko od panstwa, ale i or-
ganizujgcego sie w niezliczonych zrzeszeniach, takze religijnych, spoteczenstwa.
W broszurce Jaki Kosciét ks. Hodur pisat na ten temat: ,Jezus Chrystus mimo to,
ze zapowiadat zawrotne po prostu przemiany w ustroju ludzkiego spoteczenstwa,
zwanego Kroélestwem Bozym, byt ewolucjonista - to znaczy przepowiadat powolne,
stopniowe przemiany w ustroju ludzkim, az zakwitnie na ziemi Krélestwo Boze, to
znaczy doskonate, a szczesliwe spoteczenstwo” (Hodur 1967: t. 1, 49). O takiej wi-
zji moralnej odnowy spotecznej inspirowanej chrzes$cijanstwem kaptan moéwit na
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synodzie warszawskim w roku 1928: ,Uwazamy, ze spoteczenstwo powoli (poprzez
demokracje, przez nauke, organizacje, powinno doj$¢ do tego, by sprawiedliwos¢
spoteczna zwyciezyta, Zeby nie byto ludzi wydziedziczonych, lecz aby skonczyt sie
w ogole ucisk cztowieka przez cztowieka” (cyt. za: Kubiak 2001: 71).
Reformatorska krytyka istniejgcego Kos$ciota rzymskokatolickiego prowa-
dzona byta w PNKK nie tylko z perspektywy narodu polskiego i jego szczeg6lnych
potrzeb spoteczno-religijnych. W zwigzku z tym nalezatoby zadaé pytanie o wpty-
wy KoSciota starokatolickiego, z ktéorym PNKK zwigzany byt unia. Ks. Franciszek
Hodur, starajac sie o sukcesje apostolska i tytut biskupa, podpisat w roku 1907 de-
klaracje ideowa starokatolikdw, tzw. deklaracje utrechcka, odrzucajaca idee soboru
watykanskiego I (1869-1870). Przyjat ja jako podstawe katolicko$ci urzedu i kultu
Kosciotéow zjednoczonych w Unii Utrechckiej, w tym takze PNKK. Byt to raczej so-
jusz taktyczny, pozwalajacy uzyskac¢ upragniong sakre i sukcesje apostolska z rak
biskupow starokatolickich. Teologicznymi i historycznymi rozwazaniami niemiec-
kich ksiezy profesoréw na czele z Ignacym von Dollingerem, profesorem i rektorem
Uniwersytetu w Monachium, Hodur raczej sie nie zajmowat. Wykorzystat jednak
fakt, iz starokatolicy ostrze swej polemiki skierowali przeciwko Kosciotowi rzym-
skokatolickiemu, przeciwko soborowi watykanskiemu I i przede wszystkim prze-
ciwko papiestwu (Ambrozy 2001: 191-209). Podobnie ks. F. Hodur, ktéry przed-
stawial papiestwo jako wytwor historycznych uwarunkowan, w jakich znalazto sie
chrzes$cijanistwo pierwszych wiekéw. Aby przetrwac we wrogim otoczeniu, musiato
ono dokona¢ swoistej mimikry w feudalnym $wiecie i stworzy¢ Kosciét jako insty-
tucje catkowicie ,ziemska” i catkowicie ,$§wieckgy”, by stata na strazy jego doraznych
intereséw. Scentralizowany i autorytarny Kosciét byt narzedziem walki o prymat
w feudalnym $wiecie. W tej walce jednak upodobnit sie do tego $wiata, nie tylko
jesli chodzi o ustrdj wewnetrzny, ale i praktyki niezgodne z przestaniem Ewangellii,
np. metody nawracania pogan. Papiestwo, jako wytwor historyczny, zdaniem ks.
Hodura, nie pasuje ani do potrzeb wspoétczesnych mu ludzi, ani do ducha ,nowych
czasow” promujgcego idee wolnosci i demokracji. Krytykujac papiestwo i Kosciot
duchowny nie tyle chciat wraca¢ do starokatolickiej zasady lokalnego i autonomicz-
nego KoSciota pierwszych wiekéw, ile wpisywat sie w szereg niezliczonych, przy-
najmniej od $redniowiecza, oséb pietnujacych naganne obyczaje duchowienstwa,
jego zadze witadzy i chciwo$¢, zepsucie i zeSwiecczenie, niezgodne z pierwotnymi
ideatami ewangelicznymi. Do tego moralizatorskiego nurtu krytyki Ko$ciota doda-
wat jednak nowy element, mianowicie inspirowane wspétczesnym sobie liberalny-
mi hastami postulaty ,wolnego Kos$ciota” i ,wolnej religii”. Dla ks. Hodura ,wolny
Koscidt” to Koscidét wyzwolony z pet ,rzymskiego koscielnictwa”, scentralizowane;j
i hierarchicznej instytucji sprzeciwiajacej sie wolnosci religijnej. ,Religia zwtaszcza
chrzes$cijanska - pisat w Apokalipsie XX wieku - jest najbardziej osobistg sprawa
cztowieka. Czy wezmiemy pod rozwage religie jako stosunek cztowieka do Boga,
czy jako odbtysk Bozego zycia w cztowieku, a nawet samo Boskie zycie w cztowie-
ku, zawsze na plan pierwszy wysuwa sie stosunek cztowieka do béstwa. [...] Do
tego osobistego stosunku nie powinien nikt wkracza¢, nikt sie miesza¢. Ma to by¢
najwiekszy i najwyzszy przywilej cztowieka-obywatela, cztowieka-wyznawcy [...].
Nawet Kos$ciét nie powinien zbytnio mieszac sie w ten osobisty stosunek. Powinien
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postawi¢ sobie granice, by nie obraza¢ Boga i nie poniza¢ cztowieka” (Hodur 1967:
t. 11, 65).

Hasta liberalizacji i indywidualizacji stosunku cztowieka wierzacego do Boga
nie mogg przystonic¢ braku glebszej refleksji teologicznej dotyczacej roli Kosciota.
Oprocz dostrzezenia znaczenia osobowego spotkania cztowieka z Bogiem, nie znaj-
dziemy w jego pismach odniesien do innych zasadniczych dla protestantyzmu kwe-
stii, dotyczacych usprawiedliwienia z taski przez wiare, roli Pisma Swietego jako
jedynego autorytetu, roli Kosciota i Tradycji w dziele zbawienia (Rahner, Vorglimler
1987: 364-365). Te kwestie nie miaty dla Hodura znaczenia lub ich po prostu nie
rozumial; np. wyobrazat sobie Koscidt jako zjednoczenie albo zrzeszenie wolnych
i rozumnych ludzi, podobnie do innych pozytecznych zjednoczen i zrzeszen. W tym
duchu krytykowat tez protestancka idee predestynacji. Wskazywat, iz pomniejsza
ona znaczenie wolnej woli cztowieka i neguje sens jego indywidualnego moralne-
go wysitku nie tylko dla zbawienia, ale i lepszego urzadzenia swiata. Jezeli bowiem
ani dobre uczynki, ani dobra wola nie zapewniajg zbawienia, ktore nie zalezy od
zycia, jakie prowadzi wierny, to taki poglad wiedzie wprost do pesymizmu chrzesci-
janskiego, ktoéry ks. Hodur zdecydowanie odrzucat: ,Ci wielcy i szlachetni skadinad
mezowie - pisat o XVI-wiecznych reformatorach w broszurze Jaki Kosciét - nie rozu-
mieli wartosci poszczeg6lnego cztowieka, ani wydziedziczonych i ponizonych mas.
W przeciwienstwie do rzymskiego zbawczego systemu, polegajacego na pokor-
nym i ulegtym wypetnianiu religii i przepiséw kosciota oraz wstawiennictwu ksie-
dza i $wietych panskich, ktadt Luter gtéwny nacisk na wiare i mitosierdzie Boskie.
Zbawienie cztowieka jest wedtug luterskiej teologii dzietem Boga przede wszystkim
i wiary ze strony grzesznej i skazanej na zagtade ludzkosci. Z tego powodu niewiele
sie tez dba o wole cztowieka, o jego serce, dusze, charakter, mato tez o jego prawa
spoteczne” (Hodur 1967: t. I, 41-42).

Podobne dylematy nurtowaty ks. Hodura w zwigzku z prébami okreslenia
znaczenia Pisma Swietego. W PNKK prébowano nawet ustanowié¢ nowy sakra-
ment, ktdry polega¢ miat na stuchaniu Stowa Bozego. Na I Ogélnopolskim Synodzie
Warszawskim PNKK postanowiono podnie$¢ ,gtoszenie i stuchanie” Stowa Bozego
do rangi sakramentu. Te nowo$¢ ks. Hodur uzasadniat jednak nastepujaco: ,Gdy
kaptan pracuje sumiennie nad kazaniem kilka dni w tygodniu, a potem z czystym
sercem idzie na ambone i glosi ludowi Ewangelie, to wtenczas zaiste speinia te
sama role, ktora spetniat Jezus Chrystus, ktéra spetniali apostotowie i te same tez
skutki sg Stowa Bozego, jak kazdego innego sakramentu. Przez Stowo Boze przy-
stepujemy do pozyskania duszy ludzkiej, ktéra sie odradza i powstaje z martwych
itaczy sie [...] z Bogiem. Stowo Boze jest wiec wielkim sakramentem Kos$ciota” (cyt.
za: Wysoczanski 2006). Nie oznaczato to jednak jakiego$ zasadniczego, inspirowa-
nego protestantyzmem zwrotu w strone Pisma Swietego czy przyjecia luteranskiej
zasady sola scriptura. Nowy sakrament, zamiast zacheca¢ wiernych do osobistego
studiowania Pisma Swietego i pogtebiania relacji osobistej z Bogiem, miat raczej
mobilizowa¢ kaptanéw do tego, by przyktadali sie do gloszenia kazan. Zreszta, po
$mierci Hodura sakrament ten usunieto. Utrzymata sie natomiast wzorowana na
KoSciotach protestanckich reforma polegajaca na dopuszczeniu obok spowiedzi in-
dywidualnej takze formy spowiedzi publicznej, ktéra zdaniem Hodura miata lepiej
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stuzy¢ temu, by ,podnies¢ Swieckiego cztowieka w godno$ci wobec Boga i siebie sa-
mego” (cyt. za: Kubiak 2001: 70). Wydaje sie, ze wyrazem tego samego dazenia do
podniesienia godnosci $§wieckiego cztowieka w Kosciele byto odrzucenie dogmatu
o piekle. Jak pisze Hieronim Kubiak, juz w roku 1900, a oficjalnie w roku 1909, ks.
Hodur odrzucit tradycyjna nauke o grzechu pierworodnym i wiecznym potepieniu
cztowieka jako karze za grzech. W Naszej wierze mozna byto przeczytac, iz ,takiego
wiecznego potepienia, o ktédrym uczy Rzymskokatolicki Ko$ciot, nie znaty ani ludy
poganskie, ani synagoga zydowska, ani chrzescijanie pierwszych wiekéw” (Hodur
1967: t. 1, 127-128). Zdaniem ks. Hodura nauke o piekle przyjat Kosciét rzymsko-
katolicki dopiero po soborze lateraniskim 1V, czyli po roku 1215, a teraz powinien
ja odrzuci¢, poniewaz nie przystaje ona do obecnego rozumienia cztowieka i jego
ostatecznego przeznaczenia: ,Czlowiek jest wytworem mysli Bozej - pisat dalej ks.
Hodur w Naszej wierze - Bozej istoty, i ze Bog jest najdoskonalszg i najswietszg isto-
ta, to i twory jej sg takze w zasadzie dobre, cho¢ nam patrzacym na krotka mete ich
istnienia [...] wyda sie to lub owo btedne lub zte. Wszystko musi osiagna¢ ostatecz-
ny cel zamierzony przez Stworce, bo inaczej nie bytby Bog wszechmocnym, a wiec
i cztowiek musi osiagnac ostateczny cel swego bytu. A c6z stanowi ostateczny cel
cztowieka? Nie moze by¢ tym ostatecznym celem cztowieka wieczna katusza, wiecz-
ne piekto, bo to by sie sprzeciwiato wszechmadroscii wszechdobroci Bozej, ale moze
by¢ tylko poznanie prawdy, zdobycie sprawiedliwosci i posiadanie niezamaconego
szcze$cia. Takie tylko przeznaczenie i przeprowadzenie sprawy ludzkiego zycia jest
godne jego Zatozyciela, Zywiciela i Odkupiciela, wszystko inne jest krétkowidztwem
i niezrozumieniem Bozych zamiardw. A jakze to pogodzi¢ ten niezawodny cel, ktéry
kazdy cztowiek osiaggna¢ musi, z wolnoscig woli cztowieka i z poczuciem sprawie-
dliwosci, ktére wymaga, aby za czyny dobre, moralne spotykata nas nagroda, a za
czyny zte, niemoralne, kara? Pogodzi¢ to tatwo i snadnie. Cel ostateczny cztowieka
jest niezawodny i musi go kazdy osiggnac, bo ten cel jest wynikiem istoty Bozej,
ale w wyborze droég i sSrodkéw prowadzacych do celu ma cztowiek wolno$¢ zupet-
ng. Moze wiec obrac ten sposob zycia lub inny, moze unikac tego lub owego, moze
przyspieszy¢ swe zbawienie lub op6zni¢, moze sprzeciwi¢ sie w widniejszym lub
mniejszym stopniu dziatalno$ci taski” (Hodur 1967: t. 1, 127-128).

W tym samym tonie pisal Hodur o piekle w broszurce pod znamiennym tytu-
tem Dogmat o piekle: ,rzymskie piekto jest poganskim zabytkiem, jest pokpiwaniem
z Pana Boga i ze zdrowego rozsadku, jest w najlepszym razie naboznym oszustwem
i niczym wiecej” (Hodur 1967: t. I, 168). Pytanie o warunki i mozliwo$ci zbawienia
byty dla Lutra czy Kalwina pytaniami zasadniczymi. Luter - jak pisal G. Schramm
- zgorszenie panujace w KoSciele uznat nie tylko za zagrozenie dla dobrych oby-
czajow wiernych, lecz za zagrozenie dla ich przysztego zbawienia (Schramm 2015:
219). Podobnie jak Kalwin, poszukiwal on wtasciwej drogi, wskazujgc na wiare
i taske, a takze sakrament chrztu zmywajacy pierwotng grzesznos$¢ jako wiecej
znaczace niz moralny wysitek cztowieka. Te podstawowe dla XVI-wiecznych re-
formatoréw niepokoje i dylematy teologiczne nie miaty wiekszego znaczenia dla
ks. Hodura. Wedtug niego zbawienie byto dla wszystkich i miato charakter uni-
wersalny, poniewaz pochodzito z woli samego Boga, co pod znakiem zapytania
stawiato misje Ko$ciota. Kos$ciét pozbawiony swego wymiaru eschatologicznego
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stat sie narzedziem budowania lepszego spoteczenstwa i gwarantem jego rozwoju
moralnego. Przestanie moralne chrzescijanistwa i misja budowania juz tu na ziemi
opartego na zasadach chrzescijanskich wolnego i dobrze urzadzonego, a przez to
szczesliwego spoteczenstwa, wydajg sie by¢ tym, co najbardziej interesowato i po-
ciagato Hodura: , To jest nauka zatozyciela chrzescijanstwa - pisat we Wstecz albo
naprzdd - to jest jego testament, to grunt i fundament [...] Wiara w Boga i Jezusa
Chrystusa, mito$¢ i sprawiedliwo$¢, dazenie do doskonalenia, osobisto$¢ ducha,
ludzkich stosunkéw, wreszcie opanowanie Krélestwa Bozego, to cel, to warunek
szcze$cia i zbawienia cztowieka” (Hodur 1967: t. 11, 9). W innym miejscu, mianowi-
cie w Apokalipsie XX wieku, stwierdzat, iz wedtug niego ,Krélestwo Boze to panstwo,
to zjednoczenie polityczno-spoteczne, majace na wzgledzie bezpieczenstwo, rozwoj
i szczescie wspdtobywateli” (Hodur 1967: t. 11, 149).

Cytowane powyzej wypowiedzi pokazuja, ze ani ks. F. Hodur, ani jego wspét-
pracownicy nie mieli odpowiedniego przygotowania, by stac sie reformatorami re-
ligijnymi na miare swoich wielkich poprzednikéw z XVI wieku. Jezeli czerpali z do-
Swiadczenia i praktyki gmin protestanckich w Ameryce, to dotyczyto to raczej zmian
w zasadach funkcjonowania i ustroju Ko$ciota, ktéry miat by¢ bardziej wolny i bar-
dziej demokratyczny. Swoje teologiczne poszukiwania ograniczyli do przyswojenia
dos¢ ogdlnikowych liberalno-modernistycznych haset, ktére wydawaty sie im lepiej
pasujace do ,nowych czaséw” i wizji cztowieka wyzwolonego z pet ,rzymskiego ko-
Scielnictwa”. Cztowieka, ktérego zdecydowanie bardziej interesuje zycie doczesne
niz wieczne, i ktéremu w dazeniu do osiggniecia szcze$cia i harmonii na ziemi stu-
zy nauka moralna chrzescijanstwa. W tym wzgledzie PNKK bliski byt koncepcjom
amerykanskich ruchdw chrzescijanskich o protestanckich korzeniach, zaangazowa-
nych w dziatania na rzecz przebudowy moralnej amerykanskiego spoteczenstwa.
Przyktadem moze by¢ tzw. Spoteczne Credo Kosciotéw, deklaracja wydana w roku
1908 przez skupiajgcg ponad trzydziesci protestanckich Kosciotéw w Ameryce,
Federalng Rade Kosciotéw (Domagata 1996: 168).

PNKK nie rozwinat takze jakiej$ szczegolnej teologii narodu, ograniczajac sie
do wprowadzenia jezyka polskiego do liturgii i dbajac o pogtebienie wiezi Kosciota
ze wspoélnota narodowa poprzez przyswojenie romantyczno-mesjanskiej sym-
boliki. To oznaczato polityzacje religii i jej wprzegniecia w realizacje narodowych
celéw w przeciwienistwie do uniwersalistycznej i eschatologicznej misji KoSciota
rzymskokatolickiego. Zreszta teologiczne i $wiatopogladowe rozterki ks. Hodura
jako organizatora i przez dtugie lata Pierwszego Biskupa PNKK zmieniaty sie w za-
leznosci od sytuacji. Na poczatku, gdy stawat na czele zbuntowanych parafii, jego
cele byly bardzo ograniczone i nie wykraczaty poza postulaty zmian w zasadach
funkcjonowania etnicznie polskich parafii w Ameryce. Nie przypuszczat wéwczas,
iz zorganizuje wiasny Ko$cidt i stanie przed wyzwaniem okreslenia jego religijnej
misji i tozsamosci. Przed wiekami przed podobnym wyzwaniami reformy Kosciota
rzymskokatolickiego staneta szlachta polska, lecz ostatecznie je odrzucita. W owym
czasie reformacyjne dysputy, dotyczace np. KoSciota narodowego, nie miaty szans
dotrze¢ do polskich chtopéw i w rezultacie - jak podkresla Wijaczka - pozostali oni
przy katolicyzmie, ktérego obrzedowo$¢ znacznie silniej na nich oddziatywata niz
surowe wnetrze protestanckich kosciotéw, i ktérzy wiekszego pojecia o tym czego
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dotyczy toczony w Europie i w Rzeczypospolitej dyskurs religijny mie¢ nie mogli,
z tej chocby prostej przyczyny, iz byli niepiSmienni (Wijaczka 2014: 16-17). Pod
koniec XIX wieku wyzwanie reformy Kosciota staneto takze przed nimi, co nie ozna-
czato, iz ideowym i teologicznym dziedzictwem reformacji zainteresujg sie oni na
powaznie. Polscy emigranci w Ameryce, w wiekszosci chtopskiego pochodzenia,
niezadowoleni ze sposobu funkcjonowania wielokulturowych parafii rzymskoka-
tolickich, reforme rozumieli bardzo prosto. Chcieli KoSciota, w ktérym byliby go-
spodarzami, parafii prowadzonych przez polskich ksiezy i polskich biskupow, gdzie
styszeliby polski jezyk i poznawali polska tradycje. Logika protestu zaprowadzita
ich jednak dalej i otworzyta nowe wymiary schizmy; protest przyjat organizacyj-
ne formy Kos$ciota narodowego, zrywajacego zwiazki z Rzymem, wprowadzajace-
go polski jezyk liturgii i polska tradycje. Wszelkie inne nowinki religijne albo nie
przyjety sie, albo dotyczyty otwarcia na retoryke inspirowang liberalnymi hastami
,wolnej religii” i ,,wolnego Kosciota”.

Wysitki na rzecz zbudowania wyrazniejszej tozsamosci religijnej okazaty sie
nietrwate i nie wytrzymaty proby czasu. Lekarstwem na postepujaca dezintegracje
ideowa scrantonskiego ruchu i fakt, ze PNKK nie tylko nie zapobiegt wynaradawia-
niu sie Polonii amerykanskiej, ale nawet - jak pokazaty badania Barbary Le$ - to
wynaradawianie przy$pieszat (Le§ 1981), miato by¢ zacie$nienie wiezi z KoSciotem
rzymskokatolickim i rozluznienie z Unig Utrechcka. Oceniajac z perspektywy czasu
te tendencje w PNKK, ks. Izydor Sadowski (SDB) podkres$lat: ,W swej zewnetrznej
formie Kosciét narodowy na ogét, jak wida¢, upodabniat sie do Kosciota rzymsko-
katolickiego, ksieza zachowali taki sam strdj i szaty liturgiczne, hierarchia uzywata
tych samych tytutéw: biskup, dziekan proboszcz, wikariusz. Zachowano réwniez
wystrdj Swiatyni, sposoéb sprawowania liturgii i mszy $w., udzielanie sakramentéw
i odprawianie nabozenstw. Chociaz wprowadzono ogoélne rozgrzeszenie, czyli tzw.
spowiedZ powszechng, to jednak spowiedzi indywidualnej nie zniesiono. Tak wiec
jezeli niezorientowany wyznawca Kosciota rzymskokatolickiego przypadkowo zna-
lazt sie w Swigtyni koSciota narodowego, jedynie po uzywanym jezyku sprawowanej
tam liturgii mégt sie zorientowad, zZe nie jest w kosciele swego wyznania” (Sadowski
1985: 186). Po zmianach wprowadzonych przez Sob6r Watykanski Il i ta zewnetrz-
na oznaka odrebnosci przestata mie¢ znaczenie.

Z drugiej strony pogtebiaty sie réznice z Kosciotami starokatolickimi. Pisat
o tym komentujacy te sytuacje na portalu ekumenicznym Kosciol.pl ks. Stanistaw
Petka:, Polski Narodowy Ko$ciot Katolicki w USA cieszy sie bardzo dobrymi relacjami
z Ko$ciotem rzymskokatolickim w USA. Po wielu latach wytezonej pracy teologéw,
historykéw i kanonistéw Watykan postanowil uzna¢ waznos¢ wszystkich sakra-
mentéw udzielanych w tym Kosciele. Trwaja tez prace zmierzajace do peinego zjed-
noczenia z Rzymem. Gdy Koscioty cztonkowskie Unii Starokatolikow w Utrechcie
wydaty zgode na udzielenie $wiecen kaptanskich kobietom w KosSciotach staro-
katolickich w Austrii, Niemczech, Szwajcarii i Holandii, Polski Narodowy Kos$ci6t
Katolicki sprzeciwit sie temu postanowieniu. W konsekwencji Unia skrytykowata
Kos$ciot za zbytni tradycjonalizm, Zle pojety i prowadzony ekumenizm oraz dyskry-
minowanie os6b homoseksualnych” (Petka 2004). W roku 2003, podczas spotka-
nia w ramach Miedzynarodowej Konferencji Biskup6w Starokatolickich w Pradze,
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zaaprobowano decyzje o wykluczeniu PNKK sposrod cztonkéw Unii Utrechckiej
za - jako to okreslono ,zbyt tradycjonalistyczng postawe” w kwestii odmowy udzie-
lania $wiecen kaptanskich kobietom i w kwestii stosunku do homoseksualizmu
i ekumenizmu (Petka 2004).
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Polish National Catholic Church and the Heritage of Reformation

Abstract

The PNCC was founded in 1897 in the United States by Polish immigrants who in their new
established parish became dissatisfied with the policy of Roman Catholic Church in America.
There were no Polish bishops and only few Polish priests, and they would not allow the
Polish language to be taught in parish schools. There were also disputes over who owned
church property, with the Polish parishioners demanding greater control. They tried to
organise polish independent parishes and the leader of this struggle was Fr. Hodur a priest
of St. Stanislaus Cathedral in Scranton. Continued conflict led to an open rupture with the
U.S. Catholic Church in 1897, when Polish immigrants founded an independent Polish Church
headquartered in Scranton. Fr. Hodur was consecrated as a bishop PNCC in 1907 in Utrecht,
Netherlands, by three Old Catholic bishops. The Church considered him to be the founder
and first bishop of the new denomination. Doctrine of PNCC was founded on Holy Scripture,
Tradition and Teaching Four ecumenical Synods of the undivided Church. The question is in
what extent can be treated as a belated Reformation with all the conflicts, struggles and ideas
that marked that phase of Church history taking place in the Polish immigrant communities at
the turn of the 19 and 20™ centuries. This approach is not just about different understanding
of papal primacy and the role of laity in the Church but also content of faith.

Key words: Reformation, Polish Americans, Polish National Catholic Church, Fr. Hodur, schism



