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Krakowscy ewangelicy

w spoteczno-kulturowym krajobrazie miasta -
od reformacji do potowy XIX wieku.

Szkic z antropologii historyczne;j

Streszczenie

Reformacja w Krakowie przyniosta ferment intelektualny, ale objeta jedynie czes¢ wyzszych
warstw spotecznych miasta. Zapoczatkowata jednak wazne procesy pluralizowania prze-
strzeni publicznej i tworzenia sie spoteczenstwa obywatelskiego. Zostaty one zahamowane
przez polityke kontrreformacyjna polskich wiadcow i dopiero austriackie reformy jozefin-
skie, a takze ustréj Wolnego Miasta Krakowa umozliwity ponowne erygowanie krakowskie-
go zboru ewangelickiego. Miat on juz jednak zupeinie inny charakter socjologiczny i nie
odgrywat takiej roli jak jego reformacyjny poprzednik. Co wiecej, polska pamie¢ spoteczna
nie zachowuje informacji o tym, ze wielu wybitnych, ale i zwyktych obywateli Krakowa byto
ewangelikami i ewangeliczkami. Jest to wskaznik innego waznego procesu - nacjonalizacji
pamieci spotecznej. Okres reformacji w Krakowie byt chetnie badany przez historykéw, ale
poézniejsze dzieje tamtejszych ewangelikéw nie doczekaty sie réwnie wnikliwych studiéow.
Refleksja antropologiczna, ktorej efektem jest niniejszy artykut, wydobywa nowe aspekty tej
przesztosci i formutuje wnioski teoretyczne.

Stowa kluczowe: Krakéw, reformacja, protestantyzm, pluralizm kulturowy, pamie¢ spotecz-
na, antropologia historyczna

Protestantyzm jedynie za czaséw reformacji stanowit w Krakowie znaczaca site kul-
turowaq i znalazt zwolennikéw w obu waznych warstwach spotecznych: mieszczan-
stwie i szlachcie. Kontrreformacja wygnata zbér ewangelicki z miasta i krakowscy
protestanci gromadzili sie p6zniej na nabozenstwa w okolicznych miejscowosciach.
Pod koniec XVIII wieku zostat zatozony zb6r w Podgoérzu (bedacym wéwczas osob-
na jednostka administracyjng), a w roku 1816 Senat Wolnego Miasta Krakowa prze-
kazat ewangelikom kos$ciét §w. Marcina. Protestanci wrdcili pod Wawel, ale nie od-
zyskali dawnego znaczenia. Stanowili tez juz zupetnie inng zbiorowos$¢'.

Niniejszy artykut jest rezultatem antropologicznego i socjologicznego na-
mystu nad historig prowadzonego w ramach bogatej juz tradycji antropologii hi-
storycznej, ktora postuluje, iz ,zwykli ludzie w procesie historycznym sg w tym

! Bardzo dziekuje za uwagi do tego artykutu dwém anonimowym recenzentom, a tak-

ze Marcusowi Konigowi, teologowi i historykowi zajmujacemu sie dziejami krakowskiej pa-
rafii ewangelickiej.
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samym stopniu podmiotami dziatajgcymi, co ofiarami i milczacymi swiadkami”,
jak ujat to antropolog Eric R. Wolf (2009: XVIII), a historyk Robert Darnton zale-
cat, by odkrywac sposoby, w jakie zwykli ludzie nadawali sens $wiatu (2012: 11)2
Mdj artykut nie ma tak ambitnego zadania, chodzi w nim raczej o naszkicowanie
socjologicznego obrazu zbiorowosci krakowskich ewangelikow w dwéch waznych
momentach dziejowych: w okresie reformacji oraz w pierwszej potowie XIX wieku,
zanalizowanie jego zmiennosci, a takze charakteru kulturowego zjawisk historycz-
nych i proceséw zwigzanych z ruchem reformacyjnym oraz p6Zniejszymi dziejami
krakowskich ewangelikow.

Materiat, ktory prezentuje w tym artykule, staram sie takze zinterpretowac
w kategoriach pamieci spotecznej. Klasyk tej dziedziny badan, Maurice Halbwachs
twierdzil, ze co prawda pamietajg jednostki, ale to, co pamietaja i w jaki sposéb to
czynig, jest ksztattowane spotecznie. To zbiorowosci uzgadniaja tres¢ i forme pa-
mieci. Co wiecej - nie jest ona po prostu przywotaniem przesztosci, lecz przywo-
taniem przesztosci zdeterminowanym przez terazniejszo$¢ zbiorowosci, do ktérej
nalezy podmiot (Halbwachs 1969: 4-5). Wspétcze$ni badacze tej problematyki
rozwazajg m.in. problem zapominania jako waznego mechanizmu (zob.: Kapralski
2010; Nowak 2014). Narracje o krakowskich ewangelikach dostarczaja ciekawego
materiatu ilustrujacego te konstatacje.

Pod wzgledem metodologicznym jest to projekt opierajacy sie na metodach ba-
dan jako$ciowych z ich uwrazliwieniem na indywidualny wymiar zjawisk spotecz-
nych?® (Denzin, Licoln 2009: 36), a szczegdlnie na metodzie jakoSciowego studium
przypadku (Stake 2009) i historycznej analizie dyskursu (Perdkyla 2009). W pew-
nym zakresie stosowatam tez metode iloSciowa, polegajaca na analizie rozktadu
zmiennych.

Omawiajgc socjologiczny obraz krakowskiego protestantyzmu czaséw refor-
macji odwotywatam sie do tekstow zrodtowych i bogatej historiografii tego okresu.
Obraz zboru w pierwszej potowie XIX wieku przedstawitam gtéwnie na podstawie
analizy waznego dokumentu, jakim jest Ksiega rodzin ewangelickich i tekstow wspo-
mnieniowych z tamtego czasu, a takze opracowaniach historycznych. Pozwolito to
nie tylko przedstawi¢ zmiane socjologicznego obrazu spotecznosci krakowskich
ewangelikéw, kulturowej roli, jaka petnili w Zyciu miasta, ale takze krytycznie oce-
ni¢ niektdre historyczne interpretacje i wskazac¢ na ciekawe mechanizmy dyskursu
pamieci spotecznej, ktédre mozna zauwazy¢ na przyktadzie narracji o krakowskich
ewangelikach. Staram sie na tej podstawie wysnu¢ pewne wnioski teoretyczne
przedstawione w konkluzjach.

? Te tradycje antropologii historycznej i historii antropologicznej, ktére dostarczaja
teoretycznej ramy mojemu przedsiewzieciu, reprezentuja, obok cytowanych wyzej, takze:
Clifford Geetrz (2003), Marshal Sahlins (2005), Aron Guriewicz (1997), Natalie Zemon Davies
(1985), Ewa Domanska (2005), Krzysztof Pigtkowski (2011).

3 Staratam sie skupi¢ na konkretnych ludziach, ich imionach i nazwiskach, chciatam,
by wybrzmiaty, gdyz jest to czesto jedyny sSlad istnienia tych postaci. Jednak, by nie obcigzac
tekstu, nazwiska wielu z nich umie$citam w przypisach.
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Ewangelicy czasow reformacji*

Pierwsze informacje o nauce Marcina Lutra dotarty do Krakowa do$¢ wczesnie.
Znajdowata ona zwolennikéw na Akademii Krakowskiej. Tak o tym czasie pisat
Andrzej Frycz Modrzewski:

Wielki wtedy panowal w Kosciele spokdj... I oto nagle w czasie najwiekszej ciszy po-
wstal Luter podajac w watpliwos¢ zasady nauki chrzescijanskiej. Przywozono do nas
ksigzki jego z Niemiec i w samej Akademii publicznie je sprzedawano. Rozczytywato
sie w nich wielu rzadnych nowosci z rados$cia i pochwatami, nasi teologowie tez ich nie
odrzucali (cyt. za: Kowalska 1968: 183).

Jednym z pierwszych aktywnych zwolennikéw luteranizmu byt Jakub z Itzy,
akademik i kaznodzieja w kosciele $w. Szczepana, wokét ktorego skupiato sie két-
ko stronnikéw reform (1528-1534). Wkrotce jednak stanat przed sadem biskupim,
a p6zniej musiat ucieka¢ z Krakowa, pozostawiajac tu jednak grono swoich zwolen-
nikéw. Od roku 1544 sympatycy nowego ruchu spotykali sie u szlachcica humani-
sty Andrzeja Trzecieskiego (Kowalska 1968: 183; Tazbir 1999: 7-8). Jednak krél
Zygmunt Stary byt zdecydowanie przeciwny nowemu ruchowi religijnemu.

Pierwsza ,meczennicy” za wiare zostata mieszczanka, Katarzyna z Zalaszow-
skich Weiglowa, wdowa po rajcy miejskim, skazana za tzw. judaizantyzm, czyli
negowanie Tréjcy Swietej i boskosci Chrystusa (jej ,protestancko$¢” byta zatem
raczej watpliwa). Tak o tym pisat kronikarz zboru ewangelickiego ksiagdz Wojciech
Wegierski:

Roku po Narodzeniu Panskim 1539 niejaka Katarzyna Malcherowa Zaleszowska dlate-
g0, iz o Béstwie Pana Jezusowym w optatku albo sakramencie, wedtug wiary Kosciota
rzymskiego nic nie trzymata i zeby sakrament miat by¢ Bogiem nie wierzyta; z nienawi-
$ci jakoby w zydowskim niedowiarstwie przekonana byta, spotwarzona: za powodem
Piotra Gamrata, biskupa krakowskiego, na rynku Tandety [Matym Rynku] w Krakowie
spalona jest, na ktéra $mier¢ jako na bankiet z wielkim szta weselem (Wegierski 2007:
53; zob. takze Urban 1991: 25-27).

Historyk Janusz Tazbir podkres$lat, Ze cho¢ ten proces miat raczej luzny zwig-
zek z protestantyzmem, to jednak ,poprzez stracenie krakowskiej mieszczki Kosci6t
chciat przypomnie¢ wszystkim jego zwolennikom, Ze nie zamierza patrzec¢ obojetnie
na porzucanie kKatolicyzmu” (Tazbir 1993: 80).

Ruch reformacyjny szerzyt sie gtdbwnie ws$rod bogatego mieszczanstwa i szlach-
ty, ktorej byto w Krakowie - jako stolicy panstwa - sporo. Luteranizm zdobywat
popularno$¢ wsrod lokalnych Niemcéw, a polscy zwolennicy reformacji woleli za-
zwyczaj kalwinizm. Pierwszoplanowa postacig krakowskiego ewangelicyzmu zo-
stat pochodzacy z Norymbergii, Jan Boner, burgrabia zamkowy i kasztelan biecki,
pochodzacy z patrycjuszowskiego rodu mieszczanskiego, odbywajacy podréze do

*  (Czes$¢ artykutu dotyczaca okresu reformacji w Krakowie opartam gtéwnie na kroni-

ce zboru (Wegierski 2007) oraz nastepujacych opracowaniach: Bieniarzéwna, Matecki 1994;
Bieniarzowna 2008; Kowalska 1968, 1991; Hajdukiewicz 1968; Urban 1991. Do konkretnych
pozycji odwotuje sie jedynie w cytatach i bezposrednich odniesieniach.
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gtéwnych osrodkéw reformacji, wielbiciel Kalwina. Innymi waznymi protektorami
nowego ruchu i twércami zboru krakowskiego byli: przybyty z Alzacji Jost Ludwik
Decjusz uzyczajacy na nabozenstwa swej kamienicy przy ulicy sw. Jana i willi na
Woli [obecnie: Justowskiej]; Marcin Chetmski, chorazy krakowski, ktéry réwniez
oferowat w tym celu swdj dom w miescie i dwor w Chetmie (a p6zniej zatozyt tam
jeszcze ewangelicki cmentarz, zwany ,Psig gorka”); Stanistaw Lasocki, fundator
zboru w Patecznicy; Stanistaw Iwan Karninski z Aleksandrowic oraz Mikotaj Rej
z Nagtowic, jak rowniez mieszczanie: Stanistaw Aichler, Daniel Chroberski, Bernard
Wojewodka.

W roku 1556 w Krakowie byto okoto 1000 protestantéw, co przy 20 tys. ogol-
nej liczby mieszkancow daje 5% (zob. Bieniarzéwna 1994: 131). Historyk Wactaw
Urban szacuje ten udzial w najlepszym okresie nawet na 10% (Urban 1964: 168).

W roku 1570 krakowscy ewangelicy zakupili kamienice przy ulicy $w. Jana,
zwang w miescie pogardliwie ,brogiem”. Nazwa ta miata sie wigza¢ z wysokim da-
chem budynku (Hajdukiewicz 1968: 172; Bieniarzéwna 2008: 21). Przypomne, ze
brég to zabudowanie gospodarcze, ktore stuzyto do przechowywania ptodéw rol-
nych. Sktadato sie z ruchomego daszku stomianego i czterech wkopanych w ziemie
stupkéw (Gloger 1985). Dzi$§ mozna by je ttumaczy¢ jako ,szopa”, byto to zatem
okres$lenie raczej pejoratywne.

Cztonkowie zboru

Byt to wsp6lny zb6r luteranéw i kalwinistow. Kim byli jego cztonkowie? Starata
sie na to pytanie odpowiedzie¢ historyk Halina Kowalska. Wedtug jej ustalen na-
lezeli do niego gtéwnie zamozni mieszczanie krakowscy i sporo szlachty. Miatby
o tym $wiadczy¢ przepis z roku 1575 zakazujacy mieszczkom strojenia sie na
nabozenstwa:

Gdyz Bog sie gniewa na zbytnie stroje biatych gtéw i zakazujac tego przez apostoty sw.,
przetoz do zboru, a dopieroz do stotu Panskiego maja przychodzi¢ panie i panny w sta-
tecznym ubierze, nie ktadac nasie ztota, peret, ani wienicow. Nie mniej poganskiej zatoby
w Domu Chrystusowym, nie majg to czyni¢ (cyt. za: Wegierski 2007: 73)°.

Jest w tych przepisach jeszcze jedna interesujaca kwestia pokazujgca stosunki
wewnatrz zboru:

Minister niemiecki ma by¢ chowany dla tych tylko, ktérzy po polsku nie rozumieja,
[...] aby nabozenstwa miewat niemieckim jezykiem albo w szkole, albo na sali gornej:
ale, aby czytaniem psalmy nie $piewaniem odprawowali, takze kazanie modlitwi w ci-
chosci bez przekazy dolnemu polskiemu zborowi (cyt. za: Wegierski 2007: 72).

Dalej jest jeszcze o tym, ze minister niemiecki podlega polskiemu. Wida¢ tutaj
wyraznie, jak polscy ewangelicy starali sie podporzadkowac sobie niemieckich, za-
braniajac im $piewania i gto$nych modlitw.

5 Przy lekturze kroniki ksiedza Wegierskiego roéwniez zwrocitam uwage na ten prze-
pis, ale zastanowito mnie raczej to, iz strofowano jedynie kobiety, cho¢ stréj 6wczesnych
mezczyzn tez bywat bogaty i strojny.
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W zborze krakowskim mieli swoje wazne miejsce drukarze. Maciej Wierzbieta
petnit funkcje oficjalnego drukarza pism ewangelickich, a takze fawnika miejskiego
i seniora zboru. Drukowat tez dzieta Mikotaja Reja z Nagtowic. Istotna role odgry-
wali ksiegarze: Sebastian Pech (pomocnik Jana Laskiego), Michat Krélik (miat sklep
przy ulicy Gotebiej), Zacheusz Kesner (przy sw. Anny). Dzieki nim krakowianie mo-
gli sie zaopatrywac¢ w nowos$ci wydawane na Zachodzie.

Wsréd znamienitych cztonkéw zboru trzeba takze wymienié: Stanistawa Roé-
zanke, lekarza, pelnigcego funkcje seniora zboru; Stanistawa Aichlera, prawnika,
humaniste i poete; Daniela Chroberskiego, ztotnika (podpisat konfederacje sando-
mierska, mieszkat u niego Faust Socyn); a takze Zygmunta, Stanistawa i Augusta
Gutteteréw (Zygmunt nabyt Brdég i podpisat konfederacje sandomierska); Piotra
i Andrzeja Fogelwederdw; Jurka Wegrzyna i niejakiego Foltyna, ztotnikow (wiek-
szo$¢ z nich byta takze rajcami, zob. Kasprzyk 2010); oraz wiele innych nazwisk,
ktore pojawiajg sie na listach sktadkodawcow. Ale byli cztonkami zboru takze cze-
ladnicy (np. szewcy) i ubodzy mieszczanie (Kowalska 1968: 195).

Waznymi zborownikami byli przedstawiciele szlachty: Marcin Zborowski, kasz-
telan krakowski; Stanistaw Myszkowski, wojewoda krakowski; Jakub Myszkowski,
burgrabia krakowski; Stanistaw Ptaza, starosta ojcowski. W swoich wtosciach za-
ktadali zbory i szkoty, tozyli tez na zbér krakowski. Przy tym ostatnim powstata tez
niemiecka szkota, a pdZniej gimnazjum prowadzone przez wybitnego nauczyciela
Krzysztofa Trecego, starajacego sie przekaza¢ uczniom oprécz wiedzy teologicz-
nej, takze literacka i ksztatci¢ charaktery. Nie wiadomo, czy wprowadzono w niej
jezyk polski. Ministrem zboru krakowskiego zostat Grzegorz Pawet z Brzezin, ,ple-
bejusz z pochodzenia, wyksztatcony, ruchliwy, wrazliwy na wszystkie nowe mysli”
(Kowalska 1968: 199), ktéry z czasem przeszed? na arianizm.

Kowalska, wymieniajgc przedstawicieli tych réznych kategorii spotecznych,
wzmiankuje tylko jedng kobiete: ,panig Szymonowa puszkarke” [czyli wytworczy-
nie broni] (Kowalska 1968: 196). W dokumentach cytowanych przez Wegierskiego
jestich jednak wiecej®. Kobiety pojawiajg sie w dokumentach zborowych jako dona-
torki i cztonkinie uiszczajace sktadki. Byty obecne w zyciu religijnym, a w budynku
zboru mialy swoje miejsce (z lewej strony), co wida¢ na ,Planie zboru krakowskie-
go” zamieszczonym w artykule Kowalskiej, ale w narracji autorki (i innych badaczy)
kobiety znikajg, bo nie zajmowaty waznych pozycji spotecznych. Z opracowan hi-
storycznych mozna zatem odnie$¢ wrazenie, ze krakowski protestantyzm dotyczyt
jedynie mezczyzn’.

6 Wegierski wymienia: ,P. Justowa, wielkorzadczyna krakowska”; ,Anna Pilecka, kasz-
telanka chetmska”; ,P. Bonarowa, kasztelanka sadecka”; ,Szczesna, burmistrzowa”; inne sa
wymienione tylko z nazwiska: p. Chetmska, p. Bethmanowa, p. Szpinkowa, Stanistawowa Gut-
tetorowa, p. Cerasinowa, Stanistawowa Gelbenowa, p. Urlemusowa i Hieronimowa Berowa,
p. Justowa Diczowa. W innych dokumentach pojawiajg sie jeszcze: Prosperowa i Grodowska,
wdowy; p. Myszkowska, wojewodzina krakowska, wdowa; p. Dudyczowa; p. Frykaszowa;
p. Zborzynska, wdowa (Wegierski 2007: 62-63, 74-76; w przypisach Mariusz Pawelec podaje
krotkie notki na temat wielu z nich).

7 Jest to oczywiscie bolgczka tradycyjnej historiografii, nie tylko tej badajacej dzieje
protestantyzmu, zob. Batzewska, Korczynska-Partyka, Wodkowska 2015.
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Historyk Zdzistaw Noga badat wptyw reformacji na krakowska rade miejska.
Wedtug niego trudno okresli¢ poczatkowy zasieg wptywu nowych nurtow religij-
nych, gdyz rajcy czesto nie glosili otwarcie, ze im sprzyjaja, bo narazali sie wtedy
na oskarzenia o heretyckie nowinkarstwo, a nie mieli takiej wolno$ci wyznania jak
szlachta. Dopiero od roku 1551 nie musieli ukrywa¢ swojego wyznania. W drugiej
potowie XVI wieku grono réznowiercze w radzie miejskiej byto spore i obejmowato
od kilkunastu do 40% rajcoéw, a w radzie urzedujacej (czyli zajmujacej sie biezacym
administrowaniem) ten udziat doszedt w roku 1574 do 70%. Noga podkre$la, ze
udziat protestantéw w radzie miejskiej byt nieproporcjonalnie wyzszy od ich udzia-
tu w ogoéle mieszkancéw miasta. Mimo tych wptywoéw rada nie byta w stanie zapo-
biec pogromom ewangelikdw. P6zniej, gdy udziat protestantéw w radzie zmalal, nie
mogta sie sprzeciwi¢ zburzeniu Brogu (Noga 2003: 180-192).

Poczatkowo zaréwno szlachta ewangelicka, jak i zréznicowane pod wzgledem
bogactwa mieszczanstwo tworzyli jeden zbor, z czasem (1560-1565) dokonat sie
jego podzial. Szlachta i bogaty patrycjat pozostali przy kalwinizmie, a w$réd mniej
zamoznych mieszczan wptyw zdobywali arianie ze swym radykalnym progra-
mem spotecznym (mieli takze szlacheckich protektoréw: Hieronima Filipowskiego
i Stanistawa Cikowskiego) (Kowalska 1968).

Przesladowania

Krakowscy protestanci od samego poczatku spotykali sie w swoim mieScie
z przejawami nietolerancji. Ksiadz Wegierski relacjonuje liczne przes$ladowa-
nia, poczynajac od spalenia na stosie Katarzyny Weiglowej; osadzaniu na zamku
w Lipowcu, gdzie byto biskupie wiezienie, nieprawomyslnych akademikéw; az po
kilkakrotne burzenie Brogu, ,ogrodu pogrzebowego”, bezczeszczenie zwtok zmar-
tych ewangelikéw i inne akty przemocy.

Pierwszy atak na budynek zboru miat miejsce w roku 1574, w czasie bezkrole-
wia po $mierci Zygmunta Augusta:

W takowym Rzeczypospolitej zamieszaniu pogode upatrzywszy, wyuzdane na wszystko
zte studentéw i do nich sie wielkim ttumem przywiezujacych hultajéw swawolenstwo
za poduszczeniem ksiezy, rozruch i wielki tumult w Krakowie miescie uczyniwszy takim
impetem i zarliwoscia na zbdr uderzyto, ze poczawszy w niedziele o dwunasty godzinie,
w nocy i we dnie az do wtorku, na zbér szturmowali, tamiac naczyniem mularskim drzwi
zelazne, w kraty z muru wielka mocg dobywajac (Wegierski 2007: 70).

Whnetrze zniszczono, a liczne depozyty zrabowano. Rajcy miejscy nie reagowali.
Po skardze napadnietych ewangelikow do wojewody $cieto pieciu ,mularczykéw
i ciesielczykéw” uczestniczacych w pogromie.

Drugi atak na Brog miat miejsce 13 lat p6Zniej w czasie interregnum po $mier-
ci kréla Stefana Batorego, w ,dzien Bozego Wstapienia”, gdy szlachta byta pod
Proszowicami. ,Hultajstwo tez w ten czas [...] i swawolni zacy z r6znych szkét wy-
sforowali sie, do ktorych przymieszali sie [...] draznicy, sliotarze, stodownicy albo
piwowarowie, §lésarze i rézny mottoch gminu pospolitego” zaopatrzeni w rusznice
iinng bron zaatakowali zbér. Co znalezli, wynosili na ulice i palili w ogromnym ogniu,
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ktory dla miasta byt wielkim ,niebezpieczenstwem” (Wegierski 2007: 89-90). Nikt
z mieszczan nie rozganiat tumultu, ani nie gasit ognia. P6zZniej z inicjatywy ewange-
lickiej szlachty odbyt sie proces, trwajacy dwa lata, ale nikt nie zostat ukarany.

Trzecie ,walne zburzenie zboru krakowskiego” miato miejsce w roku 1591 w przytom-
no$ci samego krola, $p. Zygmunta trzeciego; gdzie podobnymze sposobem jako i przed-
tym, studenci swawolni i hultajstwo na zbdr napadszy, nie tylko wszystko wytupili i wy-
brali, ale oraz ogniem cale zniesli, tak ze same tylko mury zostatly, na ktéry ogien, jako
twierdzili niektérzy, sam krdl JM zapatrowac sie miat (Wegierski 2007: 93).

Krakowscy ewangelicy widzac, ze ,,u zwierzchno$ci zadnej nie moga dojs¢ spra-
wiedliwos$ci” zdecydowali sie przenie$¢ zbor poza miasto.

Janusz Tazbir policzyt ofiary zajs¢ na tle wyznaniowym w Krakowie do potowy
XVII wieku: byto ich po stronie luteransko-kalwinskiej 10-12, a po stronie katolic-
kiej tyle samo (w tej liczbie takze zgtadzeni wskutek wyroku sadowego) (Tazbir
1999: 66). Historyk przywotuje te liczby (Tazbir 2004: 98), by pokaza¢, ze w Polsce
w konfliktach miedzywyznaniowych byty ofiary, ale w do$¢ ograniczonej liczbie®.
Tazbir zwraca ponadto uwage na fakt, iz réznice spoteczne naktadaty sie na konflik-
ty wyznaniowe, bowiem zwolennicy reformacji wystepowali czesto wsréd patrycja-
tu, za$ pospdlstwo i plebs byto gtéwnie katolickie. Pogromy religijne koniczyty sie
zazwyczaj pladrowaniem réznowierczych sklepéw, a ,protestanci powiadali z prze-
kasem, iz studenci szkét katolickich szukaja ‘herezji’ w ich skrzyniach i kramach”
(Tazbir 1993: 249).

Mozna jednak te zaj$cia interpretowac inaczej. Badacz owych ,zaburzen wyzna-
niowych w Krakowie”, Roman Zelewski, podkre$la, Ze miaty one tylko i wytacznie
charakter religijny (Zelewski 1991: 264). Natalie Zemon Davies analizowata podob-
ne wydarzenia we Francji w analogicznym okresie. W artykule Rytuaty przemocy de-
finiuje je jako tumulty religijne, czyli ,,wszelkie gwattowne dziatania podjete przy po-
mocy stéw lub broni przeciwko okreslonym celom religijnym przez ludzi, ktérzy nie
dziataja w sposob urzedowy czy formalny w imieniu wtadz politycznych lub kosciel-
nych” (Davies 1985: 34). Dotyczyty zaréwno katolikdw, jak i protestantow. Wedtug
niej celem tych akcji byta obrona prawdziwej doktryny i odrzucenie fatszywej, a takze
obawa przed ,skazeniem”, czemu miata zaradzi¢ profanacja, czyli ponowne umiesz-
czenie sakralnych dla przeciwnikéw rzeczy w sferze profanum. Jako trzeci aspekt
Davies wymienia wymiar polityczny: gdy magistrat nie broni ,prawdziwej wiary”,
wyreczy¢ jg moze ttum. Towarzyszace tym aktom rabunki nie powinny, wedtug ba-
daczki, zastania¢ ich gtéwnej istoty: religijnej. Na pytanie: ,jak to sie dzieje, ze ludzie
mys$la, iz postepuja legalnie przypisujac sobie role ksiedza, pastora, czy urzednika?”,
odpowiada, iz wierzyli, Ze ich czyny sa legalne, a Zrdodet legitymizacji i zachety do-
starczaty kazania o herezji gtoszone przez kler, a takze obowigzek - w pewnych sytu-
acjach - przejecia w swoje rece wymierzania sprawiedliwosci (np. poscigu $wiadka
za mordercg czy ztodziejem), czy petnienia ré6l duchownych (np. ochrzczenie dziecka,
gdy jego zycie byto w niebezpieczenstwie) (Davies 1985: 48).

8 Dziwi jednak zestawienie liczby ofiar napadnietej mniejszosci wyznaniowej ze stra-

tami napastnikéw (w starciach lub wyrokach) sugerujace wyréwnanie rachunkow.
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Przyktady krakowskich tumultéw dajg sie zinterpretowac¢ w tych kategoriach.
Dochodzito do nich w czasie bezkroélewia, byty wywotane ,poduszczeniami ksiezy”,
brato w nim udziat pospélstwo, a protestantami byli gtéwnie reprezentanci wyz-
szych warstw. Niszczenie i palenie wszystkiego, co znaleziono wewnatrz ,brogu”,
mozna interpretowac jako profanacje i puryfikacje.

Autorzy opracowan historycznych dotyczacych okresu reformacji upatruja
upadku protestantyzmu w Krakowie gtéwnie w dziataniach miejscowej kapituty
Kos$ciota katolickiego, a takze uniwersytetu, ktére prowadzity do wystapien prze-
ciwko innowiercom. Historyk Dawid Machaj ttumaczy sytuacje wyznaniowa na
uniwersytecie, ktéry tylko na krétko zainteresowat sie reformacja, obrong przez
wielu akademikow i studentéw swych korporacyjnych intereséw zwiazanych z ka-
tolicyzmem (prebendy, dziesiecina), i wigzaniem swych karier ze stanem duchow-
nym. ,Wybor ortodoksji katolickiej przez profesoréw i studentéw mogt wynikac
z pragmatycznego spojrzenia, dostrzegajacego w rozwoju reformacji zagrozenie,
a w zwyciestwie katolicyzmu droge do poprawienia sytuacji materialnej” (Machaj
2015: 131; zob. takze Urban 1964; Barycz 1935).

Teolog i historyk Marcus Konig upatruje przyczyn upadku protestantyzmu
w Krakowie nie tylko w dziataniach kontrreformacyjnych, czyli przede wszystkim
zniszczeniu zboru, przesladowaniach protestantéw i dewastacji ich doméw, skutku-
jacych emigracja ewangelikéw z Krakowa lub konwersjami na katolicyzm, ale poda-
je takze inne przyczyny: przede wszystkim zarazy, ktore dziesigtkowaty mieszkan-
céw miasta, w tym takze protestantéw, oraz potop szwedzki (Kénig 2017).

Zbor na wychodistwie

Krakowscy ewangelicy przeniesli swéj zbor do Aleksandrowic, majatku Stani-
stawa Iwana Karninskiego. Ministrem byt nadal Jakub Wolff, kaznodzieja niemiec-
ki i polski, a po nim funkcje te petnit Michat Eisenmenger. W swojej kronice ksigdz
Wegierski relacjonuje sprawe krakowska na synodzie wtoszczowskim w roku 1609,
wskutek ,pogwarek” miedzy ,starszemi obojga narodu”, spowodowanymi skurcze-
niem sie polskiej czesci i checig niemieckiej przejecia swoich funduszy. Synod naka-
zat im korzystanie jednak ze wspolnej ,skrzynki” (Wegierski 2007: 99-100).

Oddalenie od miasta nie gwarantowato jednak bezpieczenstwa i doszto do kolej-
nego pogromu. Zbor zostatl przeniesiony pod patronat Stanistawa Wielowieyskiego
do wsi Wielkanoc (gdzie takze zatozono cmentarz), a nabozenstwa odbywaty sie
réwniez w blizszych miastu Lucjanowicach (obecnie Luczanowicach) w starym la-
musie dworu Stanistawa Zeleniskiego. W 1636 zbor liczyt 299 os6b. Pewien udziat
mieli w nim przedstawiciele kalwinskiej szlachty, ale dominowali mieszczanie, nie
tylko niemieccy, ale takze szkoccy (ktorzy schronili sie w Krakowie przed przesla-
dowaniami we wiasnym kraju) oraz Francuzi. Niewielu byto polskich mieszczan
ewangelikdw; Janina Bieniarzowna wymienia jedynie: Lyszkowicéw (Wincentego,
lekarza; Jana, kusnierza, i kolejnego Wincentego, kupca i posta); Mateusza Krdlika,
kupca (wybudowatl drewniany dom dla zborownikdéw przyjezdzajacych na nabo-
zenstwa do Wielkanocy); ztotnikéw: Bartosza Groickiego, Samuela Piaskowskiego
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i Lukasza Rzeczynskiego. Oprécz kalwinistow cztonkami zboru byli takze luteranscy
mieszczanie pochodzenia niemieckiego.

W miescie krakowscy ewangelicy ulokowali sie gtéwnie przy ulicy Grodzkiej
i Brackiej. Ksigdz Wegierski relacjonuje liczne przypadki napadéw na domy i sklepy
protestantéw, atakow na cmentarze i pogrzeby, profanowanie zwtok. Wystapienia
przeciw ,heretykom” staly sie elementem lokalnego folkloru. Janina Bieniarzéwna
tak o tym pisata:

Tradycyjnym okresem rozruchéw, wywotywanych zazwyczaj przez studentéw, byt czas
wielkanocny, a zwtaszcza $wieto Wniebowstapienia Panskiego. Protestanci byli juz wte-
dy przygotowani na najgorsze i opuszczali dla bezpieczenistwa miasto, udajac sie do Lu-
czanowic lub Wielkiejnocy (Bieniarzéwna 2008: 44).

0d roku 1624 ewangelicy nie mogli by¢ przyjmowani do prawa miejskiego, ale
dziesiec lat pozniej krol Wiadystaw IV zniést te uchwate. Ograniczenia jednak ciaggle
istnialy. Za jednym z imigrantéw, Henrykiem Klugiem, ktéremu z powodu wyzna-
nia odmawiano obywatelstwa, ujat sie nawet krol Sobieski (w roku 1677). Krélowi
chodzito o dopuszczenie do prawa miejskiego protestantéw, co byto inspirowane
o6wczesng mys$la merkantylistyczng i troska o wzrost zaludnienia miasta po zarazie.
Jednak to liberalne zalecenie krélewskie zostato podwazone przez biskupa krakow-
skiego Jana Matachowskiego, ktory zakazywat przyjmowania ,heretykéw” w poczet
obywateli pod karg klatwy, a tych, ktorzy juz takie prawo dostali, obligowat, by
w ciggu roku ,odwotali swoje btedy”, bo , Lepiej zZeby to miasto, ktére zawsze gniaz-
dem poboznosci i chwaty Boskiej byto, pustynig zostato, anizeli hac peste [ta plaga]
miato zeszpeci¢ sie” (cyt. za: Bieniarzowna, Matecki 1994: 429). Pdzniej (w 1686
roku) krdl préobowat jeszcze spowodowac, by réznowiercy nie musieli obowigzko-
wo uczestniczy¢ w katolickich procesjach, ale w koncu wycofat swoje pismo, wiec
najpewniej dalej musieli to robic.

0 owym Henryku Klugu, ktéry zapoczatkowat znany réd krakowskich kupcéw,
pisat Jézef Wawel-Louis, prawnik i zatozyciel Towarzystwa Mito$nikéw Historii
i Zabytkéw Krakowa:

ur. 1654 r. w Breitenbrun w Saksonii, z ojca Andrzeja, le$niczego kurfiirsta saskiego. Ten
Henryk K[lug] w 13 roku zycia rozpoczat praktyke handlowg w Krakowie, a pojawszy za
zone coérke pryncypata Tomasza Krobla, otworzyt w r. 1678 w Rynku Gt., wspdlnie z Ja-
kubem Bruckem, handel towaréw jedwabnych i dorobit sie na nim znacznego majatku
(Wawel Louis 1977: 103-104).

Pod rzadami austriackimi w latach 80. XVIII wieku powstat zb6r w Podgorzu,
na co pozwalaly uprawnienia przyznane przez cesarza J6zefa Il w Patencie toleran-
cyjnym odpowiadajgce potrzebom ewangelickich kolonistow i osiedlencow, ktorzy
przybyli do Krakowa i okolic. Z daréw krakowskich ewangelikéw i zaliczki domu
towarowego Klugéw wybudowano drewniany dom modlitwy. Duszpasterze czesto
sie zmieniali, bo sytuacja finansowa tego zboru byta trudna, gdyz musiat sie utrzy-
mywac ze sktadek zborownikéw, ktérych byto niewielu (Kénig 2017; Wunsz 2008).
Marcus K6nig zwraca uwage na fakt, ze zbér podgoérski miat juz wyraznie luteranski
charakter.
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Na poczatku XIX wieku ewangelikdw w Krakowie byto niewielu. Carl Altmann
w dodatku do kroniki Wegierskiego podaje konkretne liczby:

W Krakowie jest 243 ewangelikow, w Podgérzu 92, w Krzeszowicach 33 (ubodzy su-
kiennicy), w Wieliczce 6, w Lednicy 58, w Myslenicach 10, w Niepotomicach 4, jeszcze
w 5-ciu innych miejscowosciach 28 ewangelikéw, razem 474. Do nich nalezy zaliczy¢
tymczasowo tutaj przebywajacych mniej wiecej 25 Stowakéw w miescie, okoto 30 gor-
nikow, ktdrzy przybyli z Wielkiego Ksiestwa Warszawskiego i z Saksonii do Swoszowic
na roboty w tamtejszych kopalniach siarki (Wegierski 2007: 200).

Tych ponad dwustu krakowskich ewangelikéw stanowito wtedy zaled-
wie 1% ogdétu mieszkancéw i trudno co$ konkretnego powiedzie¢ o ich obrazie
socjologicznym.

Ewangelicy w pierwszej potowie XIX wieku

Decyzja Senatu Rzadzacego Wolnego, Niepodlegtego i Scisle Neutralnego Miasta
Krakowa i Jego Okregu z dnia 27 lipca 1816 roku krakowskim ewangelikom daro-
wano nieuzytkowany katolicki kosSciét Sw. Marcina i budynki poklasztorne. Mieli
zagwarantowang przez Konstytucje swobode wyznaniowg, mogli sami wybierac
proboszcza i nauczyciela, a wtadze miejskie ich tylko zatwierdzaty. Duzym wspar-
ciem finansowym byty fundusze wyptacone przez magistrat torunski jako procent
od pozyczki udzielonej mu przez zbér w 1636 roku (Kubisz 2008: 58-59).

Stanowisko proboszcza objat mtody duchowny kalwinski Ludwik Fryderyk
Teichmann (1789-1839), ze Szczepanowic pod Tarnowem, pochodzacy z rodziny
pastorskiej, po studiach w Berlinie i Wroctawiu. Nie miat tatwego zadania:

0 tym, jak napiete byty stosunki miedzywyznaniowe w Krakowie w owym czasie, Swiad-
czy fakt, ze przy okazji poSwiecenia kosciota miejska gwardia musiata chroni¢ uczestni-
kéw uroczystosci przed sfanatyzowanym ttumem. Swoim taktem, ale takze stanowczo-
$cig ks. Teichmann doprowadzit z czasem do uspokojenia nastrojéw (Bem 2015: 174).

Szczesny Wachholz, badacz Rzeczypospolitej Krakowskiej, opisuje inny prze-
jaw sprzeciwu, z jakim spotkata sie decyzja Senatu. Prepozyt Kolegiaty Wszystkich
Swietych i profesor filozofii, ks. Feliks Jaronski zapoczatkowat ,dtuga i obfitujaca
w ostre epizody sprawe”, ,nie tylko zazadat od Senatu wyjasnieni co do odstapie-
nia ewangelikom katolickiego ko$ciota, ale zaczat ponadto wygtasza¢ kazania «mo-
gace zamieszac¢ spokojnos¢ publiczna», gdyz cechowata je wroga postawa wobec
dysydentow” (Wachholz 1957: 361). Interpelowatl tez do Komisji Organizacyjnej
i Rektora U]J.

Opisana akcja ks. Jaroniskiego - pisze dalej Wachholz - zakonczyta sie jego przegrana.
Konsystorz na skutek interwencji Komisji Organizacyjnej zakazal mu wygtaszania ka-
zan. Uniwersytet za$ z polecenia Komisji przeprowadzit dochodzenia w sprawie zacho-
wania sie ks. Jaronskiego jako profesora. Zarzucano mu bowiem naduzywanie alkoholu
i odbywanie wyktadow w stanie nietrzezwym (Wachholz 1957: 361).

Usunieto go z katedry, a p6zniej, poniewaz nie poniechat kazan podburzajacych
przeciwko ewangelikom, konsystorz polecit mu opusci¢ Krakéw. Ten ,sfanatyzowany
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ttum” i ks. prof. Jaronski zdaja sie $wiadczy¢ o tym, ze krakowianie nie przywitali po-
nownego erygowania zboru ewangelickiego entuzjastycznie.

W roku 1842 u ksiegarza Daniela Friedleina pracowat mtody Andrzej Cinciata
ze Slaska (pdzniejszy notariusz w Cieszynie i dziatacz narodowy), ktéry tak opisy-
wat krakowskie zycie religijne za czaséw nastepnego proboszcza:

W niedziele byto troche wiecej czasu wolnego, tak Ze cztowiek mogt i$¢ do kosciota.
Friedlein byt takze ewangelikiem, ale do koSciota rzadko uczeszczat. Ks. Otremba, pro-
boszcz krakowskiego zboru ewangelickiego, miewat przed potudniem kazania niemiec-
kie, a co druga niedziele po potudniu kazania polskie, na ktére po najwiekszej czesci
stugi uczeszczaty. Nie byt to kaznodzieja pierwszorzedny, jakiego by trzeba byto na
tak waznem stanowisku, jako jest Krakéw, i nudzit okropnie, jezeli juz nie innem, to
wieczng monotonnoscia gtosu. Drugim kaznodzieja byt misjonarz Hof, ktéry, jakby stale
w Krakowie byt zamieszkaty, ten tylko po niemiecku kazat, i on nie nalezat do Swietnych
moéwcow. Jaka to ogromna réznica miedzy krakowskimi a cieszynskimi kaznodziejami,
Zlikiem i Ktapsia; czesto myslatem, takich by to trzeba, toby troche lud rozruszali. Pod-
czas ostatniej piesni przed kazaniem chodzit koscielny z mieszkiem, wysoki, chudy, jak
glodny rok (Cinciata 1931: 25).

Te obserwacje Cinciaty wskazujg na wyrazne rozwarstwienie zboru. Wiekszos¢
stanowili parafianie niemieccy, a mniejszos¢ polscy, w dodatku ci drudzy wywodzili
sie gtéwnie z plebsu.

Co mozna powiedzie¢ o 6wczesnej spotecznosci krakowskich ewangelikéw?
Jaki byt jej obraz socjologiczny? Postaram sie go naszkicowa¢ na podstawie cieka-
wego dokumentu przechowywanego w zbiorach archiwum Parafii Ewangelickiej
w Krakowie, jednego z nielicznych, ktory przetrwat Il wojne $wiatowa. Jest to
,Ksiega rodzin Ewangelickiego Zboru wyzn[an] a[ugsburskiego] i h[elweckiego]
w Krakowie zatozona w sierpniu 1918 przez ks. Karola Michejde, pastora. [...] Obej-
muje rodziny stale lub dtuzszy czas w Krakowie mieszkajace, poczawszy od czasu
zatozenia i wstecz”. Autor najwyrazniej spisat to na podstawie ksiag metrykalnych
i do nich dat odno$niki w poszczegoélnych wpisach. Nie jest to zatem spis parafian,
ale zbior rodzin, ktére wykonywaty jakas czynnos$¢ koscielng: chrzcity dziecko, bra-
ty $lub lub zamawiaty pogrzeb®.

Jest to bardzo bogaty material dotyczacy ewangelickich rodzin, ktére prze-
winety sie przez krakowski zbér przez 150 lat jego istnienia. Przedstawiam tutaj

,Ksiega rodzin” zawiera 300 kart, na ktérych zapisano od jednej do czasami nawet
czterech rodzin. Znajduja sie tu nastepujace informacje: imie i nazwisko ojca rodziny i jego
zawod oraz miejsce zamieszkania (jesli poza Krakowem), data i miejsce jego urodzenia, imie
i zaw6d ojca, imie i nazwisko panienskie matki, wyznanie (ewentualnie jego zmiana). Nastep-
nie: data $lubu oraz takie same dane dotyczace zony (oprocz jej zawodu). I wreszcie: imiona
dzieci, daty ich urodzenia. Czesto pdzniej dopisywano daty ich konfirmacji, sSlubéw, $§mierci;
dodawano nazwisko wspétmatzonkow i ich wyznanie czy informacje o wystapieniu z Ko$cio-
ta. Nie zawsze s3 podane wszystkie te dane, najwyrazniej zalezato to od jako$ci materiatu
wyjsciowego. W ,Ksiedze rodzin” mozna znalez¢ informacje o czynnosciach dokonywanych
nawet przed rokiem 1816. Te wcze$niejsze musiaty pochodzi¢ ze zboru podgérskiego. Ksiega
byta aktualizowana w okresie miedzywojennym i po Il wojnie Swiatowej, ale nie czyniono juz
tego systematycznie.
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wyniki analizy tego dokumentu. Mozna z niego wysunga¢ wnioski co do kilku waz-
nych kwestii: warstwy spotecznej, do ktérej nalezaty te rodziny; miejsca pocho-
dzenia jej cztonkéw; homogenicznosci i zréznicowania wyznaniowego matzenstw;
a takze licznych konwersji rodzin zydowskich. Bardzo trudno natomiast okresli¢
narodowos¢ poszczeg6lnych krakowskich ewangelikow, bo cho¢ zdecydowana ich
wiekszo$¢ nosita niemiecko brzmigce nazwiska, to nie musiato to zawsze oznacza¢
niemieckiej tozsamosci, szczeg6lnie po dtuzszym pobycie w Krakowie. O spolonizo-
waniu mogtoby $wiadczy¢ nadawanie polskich imion dzieciom, ale fakt pojawiania
sie takich imion w zapisach ,Ksiegi rodzin” nie musi by¢ jednak wskaznikiem pol-
skiej identyfikacji narodowej, gdyz jej redaktor, ksiadz Michejda, zazwyczaj wpisy-
wat imiona swoich zborownikéw w ich polskim brzmieniu.

W calym materiale wyréznitam dwie czesci: najwczes$niejsze wpisy, czyli te,
dotyczace czynnosci koscielnych dokonanych w pierwszej potowie XIX wieku, i p6z-
niejsze - pochodzace z drugiej potowy XIX wieku, az do czasu sporzadzania ,Ksiegi
rodzin” w roku 1918. Na potrzeby tego artykutu poddatam analizie rodziny wpi-
sane w tym pierwszym okresie, stanowi on bowiem wyrézniajacy sie czas w zyciu
ewangelikdw i catego Krakowa. Zapisy te nie sg zbyt szczegdétowe, czesto nie ma
danych o pochodzeniu obojga matzonkéw czy odmiennym wyznaniu Zony lub meza.
W niektérych przypadkach udato mi sie je uzupei¢ informacjami pochodzacymi
z innych Zrédet: kroniki zboru, tekstéw wspomnieniowych, opracowan historycz-
nych i publicystycznych.

Charakterystyka socjologiczna zboru

W omawianym okresie wpisanych do ,Ksiegi rodzin” byto 99 familii. Zdecy-
dowana wiekszo$¢ wyznania augsburskiego, czyli luteranskiego (86 rodzin),
a mniejszos$¢ - helweckiego, czyli kalwinskiego (13 rodzin). Pod wzgledem socjolo-
gicznym rodziny ewangelickie mozna podzieli¢ na kilka kategorii odpowiadajacych
owczesnej strukturze spotecznej. Najliczniejsze sg rodziny rzemieslnikéw; najwie-
cej, bo jedenastu byto cukiernikow, wszyscy wyznania helweckiego!®, siedmiu su-
kiennikow?, trzech rzeznikéw?'?, dwdch kamieniarzy'?, dwoch aptekarzy'* oraz po
jednym przedstawicielu innych rzemiost'>. W sumie byto ich 42. Z informacji o nie-
ktérych, przytoczonych dalej, mozna wnosi¢, Ze byli wéréd nich bogaci wtasciciele
warsztatow, ale z pewnoscia nie dotyczyto to wszystkich.

1 Lardi, dwéch Mauriziéw, Redolfi, Sutter, Tassio, dwéch Vassalich i trzech Wielandow.

11 Gebhard, dwoch Grafféw, Hausler, Sanfleben, Schorsch, Wagner.

12 Trzech Fischerow.

13 Dwéch Schuhéw.

* Generisch i Mohr.

5 Introligator i ksiegarz (Friedlein), malarz (Lindquist), rusznikarz (Lange), stolarz
(Dansel), ceglarz (Pietsch), zegarmistrz (Groppler), instrumentarz (Miiller), garbarz (Miil-
ler), szklarz (Grohmeier), mosieznik (Oertel), siodlarz (Reyhle), stelmach (Meissner), piekarz
(Schmidt), gwozdziarz (John), wytwoérca instrumentéw przy uniwersytecie (Schneider). W in-
nych zrédtach jeszcze: Karol August Modes, jubiler i lutnik, Christian Haussler (1802-1867).
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W drugiej kategorii, grupujacej przedstawicieli burzuazji: kupcéw byto dzie-
wieciu'®, a poza tym: witasciciele browaru'’, fabryki'é, restaurator’®. Razem katego-
ria ta liczyta 13 rodzin.

Wsrdéd krakowskich ewangelikow byto takze czternastu inteligentéw: czterech
profesorow UJ i etnograf?, dwdch lekarzy?!, sedzia*? i nauczyciel chemii?}, a takze
funkcyjni ko$cielni: dwoch proboszczow, kaznodzieja misji zydowskiej i dwéch na-
uczycieli szkoty ewangelickiej?*.

Pracownikéw najemnych byto jedynie siedmiu: konduktor omnibusu, pedel
Biblioteki Jagielloniskiej, kelner, kasjer, kolejarz i dwdch koscielnych?®.

Byli tez nieliczni chtopi: czterech kolonistéw z Lednicy Niemieckiej i ekonom?®.

Wymienionych jest takze kilkoro przedstawicieli szlachty: ,wtasciciele débr”,
hrabia Ludwik Debicki i Kunegunda Wykowska?’; hrabia Ignacy Debicki i Julia de
Kepinska?®; Jan de Kepinski i Elzbieta de Debicka?®; Stefan Rézycki, byly oficer pol-
skiego wojska®’, oraz dzierzawca dobr Stanistaw Rupalski i Joanna Celenska3!. Te ro-
dziny stanowig pozostato$c¢ kalwinskiej szlachty matopolskiej*2. Te wpisy o chrztach
ich dzieci sa jedynymi, ktére pojawiajg sie w omawianym dokumencie, dalej nie

W ,Ksiedze rodzin”: dwéch Gobléw, Hermann, Klug, Lierhammer, Reid, Gabriellj,

Feintuch. A takze Jan Piotr Rossberg (dziad Jana Matejki).

7" Jenny, John.

18 Baruch.

19 Meyer.

20 Ksiega rodzin” podaje tylko dwéch: Skobel i Weisse. Ale z innych zrédet wiadomo,
ze w tym czasie w Krakowie mieszkali jeszcze: Karol Hube (1769-1845) wybitny matema-
tyk, inzynier w wojsku generata Dabrowskiego, profesor i rektor UJ; Jerzy Samuel Bandtkie
(1768-1835), historyk, jezykoznawca, profesor U] i kierownik Biblioteki Jagielloniskiej, Oskar
Kolberg (1814-1890), znakomity etnograf mieszkajacy pod koniec zycia w Krakowie i w ma-
jatku Konopkéw pod miastem. Doczekali sie not biograficznych w Polskim Stowniku Biogra-
ficznym (dalej PSB) (t. X i XIII), jednak ta, dotyczaca Kolberga, pomija kwestie jego wyznania.

21 Fizyk, chirurg [czyli lekarz miejski odpowiedzialny za higiene], drugi Mohr, lekarz
Otto.

% Friedlein.

% Mohr.

2 Teichmann, wyznania helweckiego, Otremba, luteranin; kaznodzieja misji zydow-
skiej Hoff; nauczyciele w szkole ewangelickiej Rau i Wagenknecht.

%5 W kolejnosci: Gobel, Ohnsorge Bandtkie, Kittlaus, Steinmauer, Scholz, Kiliani i John.
Klein, Kunz, dwéch Stahléw i Spitzberg.

27 W roku 1842 ochrzcili syna Kazimierza Henryka Wiadystawa.

% Ochrzcili syna Juliusza Ludwika urodzonego 9 maja 1851 w Pierzchowicach,
pow. Bochnia. Zob. takze: http://www.wawrzak.org/kosinski/monografie/debicki.htm
(20.08.2017).

29 Ochrzcili 19 marca 1818 roku cérke Aleksandre Kamile.

30 Informacja u Altmanna.

31 Wroku 1817 ochrzcili corke Eufrozie Rozalie. Pobrali sie w Skale w roku 1814. Zob.
http://www.przodkowie.com/metryki/index.php?lit=1&szukanie=Rupalski (20.08.2017).

32 Zapewne o ich antenacie pisat w swej kronice ksigdz Wegierski: ,,Chtopstwo bowiem
okoto Zywca zbuntowane i do kupy zebrane [...] pojmali jmp. Mikotaja Debickiego [...] ewan-
gelika poboznego i gorliwego, ktérego zwiagzanego z Siewierza z soba do Kozichgtéw zawidzt-

26
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odnotowano zadnych innych czynnosci koscielnych wykonywanych przez przedsta-
wicieli szlachty. Warto bytoby przesledzi¢, co sie pdzniej stato sie z tymi rodzinami.
Co ciekawe, ,Ksiega rodzin” nie wymienia zadnych ,stug”, o ktérych pisat Cinciata.
Mogli to by¢, jak on, Slazacy przyjezdzajacy jedynie tymczasowo do Krakowa za pra-
c3, dlatego nie uwzgledniono ich w tym rejestrze.

Z przeprowadzonej analizy wynika, Ze byta to zatem jeszcze bardzo tradycyjna,
przednowoczesna miejska struktura spoteczna, z duza liczba i znaczaca rola rze-
mies$lnikow, a nieliczng burzuazja i pracownikami najemnymi.

O niektérych postaciach krakowskich ewangelikow mozna dowiedzie¢ sie
z innych zrédet. W, Dodatku do kroniki zboru krakowskiego”, opracowanym przez
Carla Altmanna, figuruja nazwiska waznych parafian. Przede wszystkim wzmian-
kowany jest Karol Lierhammer, twdrca planu finansowego dla zboru, polegajacego
na wypuszczeniu akcji, ktérych sprzedaz pokryta potrzeby inwestycyjne wspo6lno-
ty. Zyski z wybudowanych mieszkan zapewnialy obstuge akcji (Wegierski 2007:
206)%. Wawel Louis, omawiajgc krakowskie kupiectwo, pisze o Lierhammerze, ze
pochodzit z Bawarii i w roku 1816 zostat

przyjety do Kongregacji Kupieckiej za ztozeniem przepisanej taksy, otworzyt dom komi-
sowy przy ul. Grodzkiej (58). Peten ogtady towarzyskiej, w obejsciu mity i uczynny, przy
tym goscinny i znajacy doskonale swoj zawdd, obeznat sie wkrotce ze stosunkami Kra-
kowa i zjednat sobie liczny zastep osobistych przyjaciét i wielbicieli jego szlachetnego
sposobu myslenia. W jego $lad wstapili godnie zieciowie: J6zef Miildner i Edward Klug
(Wawel Louis 1977: 102-103)34,

Jedna z najwazniejszych woéwczas postaci krakowskiego zboru byt Jerzy Samuel
Bandtkie (1768-1835), historyk, jezykoznawca, profesor U] i kierownik Biblioteki
Jagiellonskiej, ktérego inicjatywie, wedtug Aleksandra Birkenmajera, krakowscy
i podgorscy ewangelicy zawdzieczali otrzymanie kosciota §w. Marcina. Biograf pisat
o nim takze:

Rdzne przyczyny (jak wyznanie ewang., nieustepliwos¢, gdy chodzito o dobro biblioteki,
wstret do ,wszechwiedzacej francuzczyzny”, pewne pozory dziwactwa itp.) ztozyly sie
na to, ze w Krakowie miatl spore grono niechetnych sobie ludzi; ci jednak, co go blizej
i lepiej znali (zarowno Polacy jak i Niemcy), zgodnie i dowodnie stwierdzaja, ze byt to

szy, tam go okrutnie rozstrzelali i zamordowali” (Wegierski 2007: 170). Zdarzyto sie to okoto
roku 1655.

3 7 ,Ksiegirodzin” mozna sie dowiedzie¢, ze Lierhammer urodzit sie okoto roku 1780,

ozenit z Anna Schwabe i miat kilkoro dzieci: Jana Leonarda (ur. 1810), nauczyciela muzyki,
ktéry poslubit w 1837 Marye Chamberson i miat z nig 7 dzieci; Anne Auguste, ktéra w 1826
wyszta za dra Karola Maksymiliana Weisse, profesora U] (kierownika obserwatorium meteo-
rologicznego) i mieli 2 dzieci; Magdalene Felicitas, w 1833 wyszta za kupca Edwarda Kluga.
Altmann wymienia takze cztonkéw nowo powotanego konsystorza: Karola Hubego, Stefana
Roézyckiego, Michata Mohra, Franciszka Friedleina, a takze cztonkéw komisji redakcyjnej sta-
tutu zborowego: prof. Skobla, niejakiego Rohra (o ktérym nic nie wiadomo), Jenny’ego, Frie-
dleina (nie wiadomo ktérego) i Modesa, jubilera.

34 Niewykluczone, ze 6w Jozef Miildner byt katolikiem, bo w ,Ksiedze rodzin” nie ma
ani jego, ani zony, Wilhelminy Lierhammer.
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charakter prawy, przyjaciel wierny i oddany, czuty opiekun i kierownik mtodych talen-
téw, czujny stréoz polskos$ci na placéwkach naukowych i nienaukowych (Birkenmajer
1964: 261).

Ewangelicko$¢ Bandtkiego zostata wymieniona wsrod jego cech, ktére powo-
dowaty, iz nie byt lubiany, cho¢ autor tych stéw najwyrazniej sie od tej opinii dystan-
sowal. Birkenmajer wspomina takze, ze w roku 1818 Bandkie oZenit sie ze swoja
stryjeczng siostrg Zuzanng Dorotg*®.

0 innym krakowskim ewangeliku (nie wspominajac wszelako jego wyznania)
pisata Maria z Mohroéw Kietlinska:

Pan Jenny, powazny Szwajcar, osiadt z rodzing w Krakowie, zajawszy maty, parterowy
domek, przy ul. Lubicz, vis-a-vis ogrodu Strzeleckiego, zakupit znaczny obszar gruntu,
rozciagajacy sie za domkiem, i wystawit duzy browar. Poszczescito sie temu cudzoziem-
cowi, interes szedt dobrze; piwo bawarskie rychto wyparto dawne niewinne piwka.
[...] Pani Jenny byta kobieta niepozorna, lecz bardzo wyksztatcong niewiasta, jak o niej
moéwiono; posiadata wybornie kilka jezykéw i w literaturze oczytang byta gruntownie.
P.P. Jenny przylgneli do stosunkéw krakowskich, lecz po polsku nie nauczyli sie dobrze
mowic (Kietlinska 1986: 87)3.

Ich cérka poslubita niejakiego Johna, subiekta u Gabriellego (pisze o nich dalej).

Innym waznym zborownikiem byt Edward Klug, znany krakowski kupiec, po-
tomek wspomnianego Henryka, za ktdrym bezskutecznie wstawiat sie krdl Sobieski.
Jozef Wawel-Louis skrupulatnie odtworzyt jego genealogie®’, a o nim samym pisat:

35 Zastanawiajgce, Ze nie pojawiajg sie w ,Ksiedze rodzin”. Mogto to by¢ spowodowane
tym, Ze $lub pewnie sie odbyt w jej rodzinnym Wroctawiu, a jezeli potem nie mieli dzieci, to
nie wykonywali juz zadnych czynnosci kosScielnych.

36 Nota Bieniarzowny i Biennkowskiego stanowi: ,Jenny Baltazar, rodem z kantonu Gla-
rus w Szwajcarii, zostat przyjety do K[ongregacji] K[upieckiej] 7 II1 1796 r.” (w: Wawel Louis
1977: 260). Zas w ,Ksiedze rodzin” jest mowa o Rudolfie Jenny ozenionym z Elzbieta Meyer,
ktéorym w 1813 roku urodzit sie syn Henryk Jerzy Wilhelm.

37 JEdward Klug, ur. 1805 r. w Pszczynie, byt synem Wilhelma, wnukiem Samuela, pra-
wnukiem Adama, praprawnukiem Jana, zapraprawnukiem Henryka Kluga”. Tu nastepuje cy-
towany juz fragment o tym pierwszym krakowskim Klugu, a dalej: ,Jan K[lug] (ur. 1691) objat
handel po ojcu wr. 1711, powrdéciwszy z Niepotomic, gdzie z cala rodzing z powodu panuja-
cego morowego powietrza dtuzszy czas przebywat, i oprocz jedwabiu przyjat na sktad zelazo.
Jego syn Adam K[lug] ozenit sie z cérka kupca Brosego i prowadzit od r. 1749 handel ojcow-
ski. W tym zawodzie wytrwat jeszcze jego syn Samuel K[lug], przerzuciwszy sie na sukiennic-
two, lecz wnuk Wilhelm K[lug], nie znajdujac juz powodzenia w zubozatym i wyludnionym
Krakowie, przesiedlit sie z cata rodzing do Pszczyny” (Wawel Louis 1977: 103-104). W nocie
biograficznej opracowanej przez Bieniarzowne i Bienkowskiego mozna jeszcze przeczytac,
ze 6w Adam Klug ,W testamencie spisanym 11 II 1783 r. wyrazit zyczenie, aby pochowano
go w kosciele w Wielkanocy, gdzie do schytku XVIII stulecia znajdowat sie zbér protestancki
krakowian” (w: Wawel Louis 1977: 263). Na note w PSB zastuzyt sobie jego syn Jan Jakub
(ur. 1750), ktdry przeniést sie do Poznania, gdzie stat sie jednym ze znaczniejszych kupcow,
bankieréw i przemystowcéw, a takze dobroczyncéw miejscowego zboru ewangelickiego
(PSB, tom XIII, 21-23).
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Edward K[lug] powrdcit w r. 1820 do starego gniazda i praktykowat u Helcla. Uzyskaw-
szy wpis do Kongregacji Kupieckiej, otworzyt w r. 1832 dom spedycyjny i pos$lubit Mag-
dalene L[ierhammer]. Nadzwyczaj ruchliwy i przedsiebiorczy wciagnat w zakres swych
interesow handlowych hamernie Zelaza w dobrach hr. Mniszka i w Jaworzynie, fabry-
ke piecow kaflowych i naczyn kamiennych pod Kielcami, a oprécz tego, owtadnawszy
produkcja siarki w Austrii i Sycylii, poprowadzil wraz z Robertem Kellerem, ktérego
w r. 1845 do spoétki dopuscil, wielka spekulacje w europejskim stylu na siarke, podczas
wojny wschodniej. Obliczenia nie dopisaty i spotka poniosta olbrzymie straty (Wawel
Louis 1977, s. 103-104; Bieniarzéwna 1968, s. 288)%.

Z innych rodzin kupieckich trzeba jeszcze wymieni¢ Gobléw, o ktorych pisat
Wawel Louis:

Uczniem domu handlowego Steinkelleréw byt Jerzy M. Goebel, ur. w Bochni w r. 1800.
Handel winny nabyt w r. 1827 od Zamojskiego, rozszerzyt go jako handel korzenny
i przeniést do domu wtasnego w ul. Grodzkiej (15). Ten sam handel pozostaje dotych-
czas w reku synéw, pp. Jerzego i Stanistawa G[oebléw] (Wawel Louis 1977, s. 101).

Jerzy Michat Gobel byt radnym, a takze starszym zboru. Wszyscy oni figuruja
w, Ksiedzerodzin”,aJerzy Wicenty ma nawet note w Polskim Stowniku Biograficznym
(t. VIII) [dalej PSB]. Mowa jest takze o jeszcze jednej postaci, Modes$cie Karolu
Auguscie, jubilerze, cztonku zboru ewangelickiego krakowskiego, ozenionym z roz-
wiedziong Marianng Jézefg Buchelt, z domu Kremer. W roku 1853 zostat on czton-
kiem Wydziatu Miejskiego (Wawel Louis 1977: 270).

W literaturze wspomnieniowej i opracowaniach pojawialy sie jeszcze wzmian-
ki o innych ewangelikach. Przytaczam je w nastepnych czesciach artykutu.

Miejsce pochodzenia

W wiekszosci przypadkéw we wpisach w ,,Ksiedze rodzin” nie podano, niestety,
miejsca urodzenia. Tam, gdzie to uczyniono, mozna zauwazy¢, ze matzenstwa cze-
sto przybywaty do Krakowa juz jako stadta. Na przyktad, ceglarz Jan Karol Pietsch
z zong Joanng Dorotg Lehman przyjechali do Krakowa z Saksonii; Jerzy Pauli pocho-
dzacy z Berndorf koto Koblencji i Marta Bauern z Genewy osiedli w Podgérzu; sio-
dlarz Jakéb Reyhle i jego Zona Joanna Ladenberger oboje pochodzili z Wirtenbergii;
Jan Maurizio i Marya Pohl, oboje wyznania helweckiego, przyjechali (jak i wszyscy
pozostali cukiernicy) z kantonu Graubiinden w Szwajcarii; gwozdziarz John Gottlieb
pochodzit z Lipnika, a jego zona Wilhelmina Bernth z Wroctawia; koScielny zboru
Henryk Kiliani z Prus Wschodnich, a jego zona Katarzyna Faunuvsky z Biatej; kelner

3 Ksiega rodzin” potwierdza te informacje i podaje, ze Edward Klug w roku 1833
ozenit sie z corka Karola Lierhammera, Magdaleng Felicitas. Ich cdrki poslubity wybitnych
ewangelikéw. Najstarsza Luiza - Adolfa Bartha Schoon von Corbitzthal, urzednika kolejowe-
go; Wilhelmina - Juliusza Fryderyka Grossego, krakowskiego kupca; Matylda - Andrzeja Cin-
ciate, notariusza w Cieszynie; Marya - ksiedza Jerzego Janika, pastora w Ustroniu. Klugowie
mieli jeszcze czworo dzieci, o ktérych nic nie wiadomo poza imionami i datami urodzenia
figurujacymi w Ksiedze.
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August Kittlaus z Bojanowa, a jego Zona Joanna Hofmann z pobliskiego Rawicza;
kupiec Jan Jakéb Reid z Poznanskiego, a Rozalia Schulz z Warszawy.

Czasami informacja o miejscu pochodzenia podana byta tylko w przypadku
meza: sukiennik Fryderyk Hausler przyjechat z Bielska, rusznikarz Fryderyk Lange
z Saksonii, malarz Henryk Lindquist z Lubeki; instrumentarz Fryderyk Miiller
z Berlina; restaurator Edward Meyer z Bielska. Niekt6rzy znaleZli partnerki na miej-
scu: aptekarz Aleksander Genersich z Kiezmarku na Wegrzech [Stowacji] ozenit
sie w roku 1836 z Eleonora Mohr, corka krakowskiego aptekarza; stelmach Adolf
Meissner z Warszawy, w roku 1843, z Karoling Ortel, corkg miejscowego mosiez-
nika; a kolejarz Jan Scholz ze Slaska po $lubie z Joanng Graff, corka sukiennika Jana
Gottlieba i urodzeniu dziecka w 1850, wyjechat do Ameryki.

Zatem wiekszo$¢ krakowskich ewangelikéw, o ktoérych sga dane, pocho-
dzita z Prus (oraz innych ziem niemieckich) i Szwajcarii, a takze z miast bytej
Rzeczypospolitej i Slaska. Matopolskiego pochodzenia byty tylko rodziny szlachec-
Kie i pastor Teichmann.

Matzenstwa zréznicowane wyznaniowo

W omawianym okresie wszystkich matzenstw zapisano w ,Ksiedze rodzin” 99.
Zdecydowana wiekszo$¢ z nich byta homogeniczna wyznaniowo. Przypadkéw mat-
zenstw zréznicowanych pod tym wzgledem byto 1439, czyli niemal 14%. Jest to ty-
powy udziat, charakterystyczny dla tamtego czasu. NajwyraZniej matzonkowie nie
zmieniali swojego wyznania w momencie $lubu (a przynajmniej tak byto w przy-
padku rodzin odnotowanych w , Ksiedze rodzin”). Jak te rodziny rozwigzywaty pro-
blem przynalezno$ci wyznaniowej dzieci? Owczesne ustawodawstwo austriackie
regulowato to nastepujaco: gdy ojcem byt katolik, wszystkie dzieci miaty by¢ kato-
likami, jezeli ojcem byt ewangelik, wtedy synowie mogli by¢ chrzczeni w Kosciele
ojca, a corki w Ko$ciele matki. Za czaséw Wolnego Miasta Krakowa obowigzywat
kodeks Napoleona, ktdry byt laicki i nie zawierat zadnych ograniczen wynikajacych
z wyznania. Z wpiséw w ,Ksiedze rodzin” wynika, Ze dominowata zasada, iz corki
byly chrzczone w Kosciele matki, a synowie ojca. Jednak matzenstw ewangelikéw
z katoliczkami byto trzykrotnie wiecej niz ewangeliczek z katolikami. Mogto to by¢
spowodowane wptywem austriackiego prawa, ktére nakazywato chrzci¢ wszystkie
dzieci ojca katolika w KoSciele katolickim (wtedy nie byly odnotowywane przez
ewangelickie ksiegi metrykalne). Stad nadreprezentacja matzenstw zréznicowa-
nych wyznaniowo, gdzie strong ewangelicka jest mezczyzna. Mozna to tez tluma-
czy¢ inaczej: mezczyzni mogli sobie pozwoli¢ na wytamanie sie z silnej zasady, ktéra
nakazywata znajdowanie wspdétmatzonka we wtasnej spotecznosci wyznaniowe;.

Wpisy w ,Ksiedze rodzin” dotyczace matzenstw zréznicowanych pod tym
wzgledem odnotowywaty najwyrazniej tylko dzieci ochrzczone w KosSciele ewange-
lickim. Cukiernik Matyasz Sutter pochodzacy ze Szwajcarii, wyznania helweckiego,
ozenit sie z katoliczka ze Slaska Teresa Hiippner i miat z nig syna Gallusa, ktéry

39 Nie zawsze bylo zaznaczone wyznanie wspétmatzonka, ale, majac wiedze z innych
Zrodet, zaliczytam kilka matzenstw mieszanych wiecej, niz by to wynikato z zapiséw ,Ksiegi
rodzin”.



Krakowscy ewangelicy w spoteczno-kulturowym krajobrazie miasta... [173]

urodzit sie na Kazimierzu i zostat ochrzczony w Kosciele ewangelickim, w 1806
roku. Ewangeliczka Karolina Bandtke (cérka szewca, obywatela Wroctawia) po-
Slubita w roku 1832 katolika dra phil. Ludwika Kasickiego, dyrektora szkoty tech-
nicznej Sw. Anny, a trzy lata pézniej ochrzcita corke Anne Elzbiete. Katolik Tadeusz
Marynowski, dzierzawca débr, ozenit sie z ewangeliczka Barbarg Fose; $lub odbyt
sie w koSciele ewangelickim, gdzie p6Zniej ochrzczono dwie cérki (1838 i 1840).
We wszystkich tych przypadkach w kosciele ewangelickim ochrzczono dzieci, ktore
miaty pte¢ ewangelickiego rodzica. Niewykluczone, Ze rodziny te posiadaty wiecej
potomstwa, ale zostato ochrzczone w Kosciele katolickim.

W ,Ksiedze rodzin” odnotowano tez $lub katolika Franciszka Matejki, muzyka,
z Joanna Karoling Rossberger [Rossberg]. I jest to jedyna informacja dotyczaca tego
stadta. Marian Gorzkowski, przyjaciel Jana Matejki, pisat o matzenstwie jego rodzi-
c6w, nauczyciela muzyki pochodzacego z Czech i ,pieknej panny Joanny Karoliny de
Rossberg”, ktéra byta corka

obywatela i krakowskiego kupca Jana Piotra Rossberga [i] mieszkata w ich domu wta-
snym przy ulicy $w. Floriana, ktéry potem byt wtasnoscig rodziny Matejkéw. Slub rodzi-
cOw artysty naszego w owym czasie odbyt sie w katolickim kosciele $w. Krzyza w Krako-
wie, dnia 23 listopada 1826 roku [...] jako swiadkowie podpisali sie: Krzysztof Groppler,
wiasciciel zaktadu zegarmistrzowskiego, oraz Jan Rossberg, brat panny mtodej. Nastep-
nie, poniewaz jednak panna mtoda byta wyznania ewangelickiego, wiec drugi $lub zno-
wu odbywat sie w kos$ciele ewangelickim potaczonych wyznan w siedem miesiecy po
zgonie ojca panny miodej, ktéry zmart w domu wtasnym przy ulicy $w. Floriana (cyt. za:
Gintel 1955: 28).

Nie jest to informacja Scista, bo $lub ewangelicki odbyt sie 29 wrze$nia 1826
roku (co odnotowano w ,Ksiedze rodzin”), czyli przed katolickim. Co ciekawe, obaj
Swiadkowie na tym drugim $lubie Matejkéw byli ewangelikami - szwagier panny
mtodej i jej brat. Gorzkowski pisze o tych dwéch slubach, jak gdyby to byta oczywi-
sto$¢ i moze taka byta wowczas praktyka. Nie wspomina natomiast o problematycz-
nej kwestii wyznania dzieci, jakby fakt, iz zostaty wszystkie ochrzczone w Kosciele
katolickim, nie wymagat wyja$nienia. Najwyrazniej Matejkowie postapili wedtug
zasady obowigzujacej w prawodawstwie austriackim i ich syn Jan oraz pozostate
dziesiecioro dzieci bez wzgledu na ptec¢ zostato katolikami jak ojciec.

Syn owego Gropplera, Henryk (1822-1887), ktory figuruje w ,Ksiedze rodzin”
jako ostanie, sioddme dziecko w tej rodzinie, p6zniejszy zegarmistrz i agent handlo-
wy pracujgcy w Szwajcarii i nalezgcy do Towarzystwa Demokratycznego Polskiego,
dorobit sie majatku i ozenit z katoliczka, Ludwika Gtowacka, pianistka i kompozy-
torka. Okoto roku 1850 Gropplerowie osiedli w Konstantynopolu. W swoim domu
goscili Mickiewicza, Sienkiewicza i kuzyna Henryka, Jana Matejke. Nie mieli dzieci,
wiec nie byto problemu z ich chrzczeniem. W artykule o wybitnej kobiecie, jaka
byta Ludwika Gropplerowa, nie ma ani stowa o tym, Ze jej maz byt ewangelikiem
(Sabat 2011).

Niewykluczone, ze roéwniez pierwsze matzenstwo Jerzego Michata Gobla
z J6zefg Parenska (lub Paryska), zawarte okoto roku 1827, byto zréznicowane wy-
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znaniowo, bo w , Ksiedze rodzin” zostali wpisani jedynie synowie*’. Druga zona byta
ewangeliczka Anna Jenny (i tez urodzita syna, Karola). Podejrzewam, ze matzen-
stwo Fryderyka Skobla, profesora U], z Florentyng Kaczynska réwniez mogto by¢
zroznicowane, a syn, Stanistaw (pdzZniejszy lekarz) zostat ochrzczony w Kosciele
ojca. Co warte podkreslenia, obszerna nota o Skoblu w PSB zupelnie pomija kwestie
jego wyznania (Sroka 1997: 203-205).

Dziennikarz i cracovianista Jan Adamczewski w swoich Krakowskich rodach pi-
sze m.in. o rodzinie Friedleinéw, podajac szczegétowe genealogie, ktére pomijaja
jednak aspekt wyznaniowy. Pisze, ze zatozycielem krakowskiego rodu byt Jan Jerzy
Friedlein (1771-1834) urodzony w Bawarii, syn ewangelickiego pastora. W 1796
roku osiadl na state w Krakowie, zostat przyjety do cechu introligatoréw i ozenit
sie z pochodzacg z Austrii Teresa Gleixner, katoliczka. Mieli 16 dzieci, pierwszych
piecioro zmarto. Prawdopodobnie chrzcili dzieci wedtug ptci, bo w ,Ksiedze rodzin”
jest wpisanych tylko szeSciu synéw: Daniel Edward, kontynuator rodzinnej firmy,
ktorg rozszerzyt o handel i druk ksigzek; Franciszek, sedzia; blizniacy Jan i Karol,
ztotnicy; Zygmunt, le$niczy w Jaworznie; Fryderyk, introligator. Friedleinowie
mieli tez trzy corki (wyszty pézniej za maz za wybitnych przedstawicieli krakow-
skiej elity), ktére musiaty by¢ chrzczone w Kosciele katolickim jak matka, bo nie
sa uwzglednione w ,Ksiedze rodzin”*!. Adamczewski zupelnie sie nie zastanawia
nad wyznaniowym charakterem tej rodziny, wzmiankujac jedynie owego ojca pa-
stora na poczatku, a pézniej napomykajac, Ze syn Daniela Edwarda, przyszty pre-
zydent Krakowa, Edward Jézef zostat ochrzczony ,w koSciele §w. Marcina parafii
ewangelicko-augsburskiej przy ul. Grodzkiej” (Adamczewski 1994: 283). Cytuje tez
historyka Jana Mateckiego, piszacego, iz ,Friedleinowie stali sie w krétkim czasie
wielkimi patriotami polskimi, cho¢ zachowali nazwisko o brzmieniu i ortografii nie-
mieckiej, oraz zachowali wierno$¢ wierze przodkéw” (Adamczewski 1994: 284). Jak
nalezy to zdanie rozumie¢? Ze mozna by¢ patriotg polskim, majac niemieckie nazwi-
sko i bedac ewangelikiem. Ale jednocze$nie, ze jest to jaki$ problem, ktéry wymaga
wyjasnienia. Co znamienne, biogramy kilku Friedleindw, ktére pojawiaja sie w PSB
zupelnie pomijajgq kwestie ich przynalezno$ci wyznaniowej (PSB, t. VII, 140-142).

Podobnie jak u Friedlein6w byto w przypadku matzenstwa Edwarda Michata
Mohra, ,fizyka, chirurga” (czyli lekarza miejskiego) i Maryi Anny Lemanskie;.
W ,Ksiedze rodzin” wpisano jest dwdch synéw: Michat Emil (ur. 1836) i Edward
Marya (ur. 1838). Mohrowie mieli jeszcze cérke Marie (ur. 1843), ktora byta, jak
matka, katoliczka. Maria z Mohréw Kietlinska spisata swoje wspomnienia (cytowane
juz wczesniej), z ktérych mozna sie dowiedzie¢, jak funkcjonowata ta zréznicowana
wyznaniowo rodzina (jest to jedyny tekst dajacy wglad w codzienno$¢ takiej rodzi-
ny). Autorka pisze, ze r6d Mohréw pochodzit z Wegier i byt wyznania ewangelickie-
go. Dziadek, Michat Mohr, zatozyt apteke na Kazimierzu. Ozenit sie z Eleonorg Lange
z Bielska i miatl z nig o$mioro dzieci (w ,Ksiedze rodzin” jest tylko czworo), a po jej
$mierci miat jeszcze dwie zony: ,Wszyscy [...] dozyli wieku podesztego, w najlepszej

0 Roman, notariusz, Jerzy i Stanistaw, kupcy oraz Leo.

“l " Friedleinowie mieli jeszcze dwdch synéw, ktérych tez tam nie ma: Rudolf, ksiegarz
osiadt w Warszawie i oZenit sie z Gebethneréwna, a August, zegarmistrz, chyba zostat w Kra-
kowie. Wpisujacy te liczng progeniture ks. Michejda mégt ich przeoczy¢.
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zgodzie i nie zmgconej nigdy harmonii, mimo odmiennego wyznania, gdyz dzieci
troje byto, jak ostatnie dwie zony dziadka, religii rzymskokatolickiej” (Kietlinska
1986: 21), a dalej: ,Dziadek, cho¢ ewangelik, zyt w duzej przyjazni z ksiezmi inteli-
gentniejszymi z sgsiednich klasztoréw” (Kietlinska 1986: 24). O swoim ojcu, lekarzu
miejskim pisata: ,,Cho¢ protestant, byt prawdziwym obronca w sprawach klaszto-
réw zenskich, molestowanych niemadrymi zarzadzeniami wtadz” (Kietlinska 1986:
32). Obaj bracia Marii uczeszczali do gimnazjum w Raciborzu na Slasku pruskim
i wracali do Krakowa tylko na $wieta:

Na Wielkanoc przyjezdzali zwykle w poczatku Wielkiego Tygodnia i z wyjatkiem Wiel-
kiego Piatku, najwiekszego, jak wiadomo, $wieta u ewangelikéw, ktory to dzien wraz
z ojcem poswiecali swojemu ko$ciotowi, poczciwi chtopcy z ochota pomagali matce
i stuzbie w zajeciach przed$wigtecznych i tu objawiata sie nie tylko ich wrodzona uczyn-
nos¢, ale takze nabyta niemiecka doktadno$c¢ i praktycznos¢ (Kietlinska 1986: 39).

Wszyscy przygotowywali §wiecone, szli razem na rezurekcje do kosciota sw.
Krzyza, a pdzniej na Emaus i Rekawke. [ to wszystko, co autorka pisze na temat zr6z-
nicowania wyznaniowego swojej rodziny na ponad trzystu stronach wspomnien.

Z przedstawionego materiatu wynika, iz istniata silna norma kulturowa, ktéra
regulowata kwestie charakteru wyznaniowego ewangelickich rodzin. Miaty one by¢
homogeniczne, a jezeli juz zdarzaty sie zr6znicowane, to matzonkowie, zachowujac
swoje tozsamosci wyznaniowe, chrzcili synéw w KoSciele ojca, a cérki w Kosciele
matki i nie komplikowato im to zbytnio zycia. Jednak przyktad Mohréw pokazuje,
ze ewangelicko$¢ meskich cztonkéw rodziny byta jakby ich prywatng idiosynkrazja,
a w rodzinie dominowata kultura katolicka matki i cérki (oraz stuzby).

Konwersje z judaizmu

,Ksiega rodzin” zawiera réwniez informacje na temat konwersji kilkunastu
rodzin zydowskich. Ksigdz Karol Kubisz w swojej kronice zboru krakowskiego
thumaczy je dziatalnoécig angielskiego Towarzystwa Misji wéréd Zydéw, ktorego
wystannik ,misjonarz Wermelskirch” przybyt do Krakowa w roku 1833 i uzyskat
zatwierdzenie Senatu. W, Ksiedze rodzin” pojawia sie w tej roli Ludwik Jan Christian
Hoff*2. Ksigdz Kubisz pisat, iz

Misja ta, ze zmiennym szcze$ciem i przerwami dziatata przez caty wiek z géra, wiele wy-
bitnych rodéw zydowskich przyjeto chrzest, asymilujac sie z mieszczanstwem. Chrzty
te zapisywano do specjalnej ksiegi metrykalnej, ktéra zagineta razem z innymi w czasie
ostatniej wojny (Kubisz 2008: 62).

Jednak przetrwaty zapisy w przywolywanym dokumencie, z ktérych mozna sie
dowiedzie¢ wielu interesujacych szczegdétdw, nieznanych historykom badajacym
proces asymilacji krakowskich Zydéw.

“2 Ozeniony z Fryderyka Wilhelming Schiick w Krakowie; w roku 1847 urodzita sie
corka Augusta Gertruda. Byto jeszcze wiecej misjonarzy, np. Anton Gerlach i Josef Pick (zob.
Konig 2017).
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Najwcze$niejsze dotycza lat 20. XIX wieku. Pierwszy ochrzcit sie Christian
Heinrich (Salomon Meir)* Gabrielli, kupiec, ktory dokonat tego w roku 1827 razem
z tréjka starszych dzieci, a Zona, Karolina z Nathan6w, dwa lata p6zniej z kolejnym
dzieckiem. W roku 1832 ochrzcit sie subiekt w ich sklepie, Juliusz August John (Joél),
urodzony w Kroélewcu w roku 1804 (ktéry podzniej poslubit Matylde Jenny, corke
wtasciciela browaru). Pochodzacy z Cieszyna (Jakéb) Karol Jan Steinauer, kasjer, dat
sie ochrzci¢ w roku 1839 majac 38 lat. Jego Zona byta prawdopodobnie ewangelicz-
ka i kazde z siedmiorga dzieci chrzczono wczes$niej w jej KoSciele. Nastepny byt ma-
larz Herman Gotlieb (Hersek) Rosenfeld, urodzony w Krakowie, ochrzczony w roku
1844 (w wieku 28 lat) razem z Zong i cérka. P6zniejszy doktor medycyny, Samuel
Gliick, dokonat konwersji w roku 1843, w wieku 19 lat, a cztery lata pézniej ozenit
sie z corka misjonarza, Deborg Behrens, i mieli dwoje dzieci. Dwa lata po Samuelu
ochrzcit sie jego ojciec, Adolf Jan (Abraham), dzierzawca Dziekanowic, pdzniej jego
zona, Joanna (Debora), a nastepnie corka. Jan (Jézef) Jakéb Herrmann z Jaworzna
ochrzcit sie w roku 1846 (majac 53 lata) razem z zong Fryderyka J6zefg Steinauer
(46 lat), z corka Augusta Karoling (15 lat) i synem Krystyanem Maksymilianem
(121at), a najstarszy syn Jakob August uczynit to piec lat wcze$niej, liczac sobie lat 16.

W znanej rodzinie Feintuchéw konwersja nastgpita na dwie raty. Ojciec rodu,
Marcin Feintuch, ,obywatel miasta Krakowa i kupiec” zostat prawdopodobnie przy
swej religii. Pierwszy w rodzinie ochrzcit sie w roku 1845 w wieku 19 lat jego naj-
starszy syn, Stanistaw Samuel (ktory pdZniej zmienit nazwisko na Szarski); rok p6z-
niej dokonata tego matka rodu, (Rachel Salomea) Karolina Rozalia z Dattelbauméw,
liczaca lat 38, z pozostatg czworka dzieci (syn Leon August zmienit p6Zniej nazwisko
na Zawiejski, a wyznanie na Kkatolickie, podobnie jak cze$¢ dzieci rodzenstwa).

Pochodzacy z Cieszyna Jakéb Zygmunt Lobenstein, obywatel i fabrykant,
ochrzcit sie w roku 1846, a dziewie¢ lat pdzniej uczynita to jego zona Emilia i tro-
je dzieci (corka Anna zostata pdzniej Zong profesora U] Ludwika Teichmanna).
W ,Ksiedze rodzin” jest tez pojedynczy wpis zaswiadczajacy, iz Agnieszka Joanna
Pipes, corka syndyka Salomona i Zofii Schiich, zostata ochrzczona 28 grudnia 1851
roku*%. Kim byta ta kobieta podejmujaca samotnie decyzje o chrzcie? Jak nalezy ro-
zumie¢ ten gest? Nie ma na razie na te pytania odpowiedzi.

3 W nawiasie podawane byty poprzednie, zydowskie imiona konwertytow.

* W poézniejszym okresie miaty miejsce jeszcze nastepujace konwersje: Ludwik (Da-
wid) Spitzberg Pilecki, pochodzacy z Olkusza ekonom w Bienczycach, ochrzcit sie w roku
1855, majac 45 lat, razem z zong (Leg) Heleng Dattelbaum, a wcze$niej juz od 1844 roku
chrzcili swoje kolejne dzieci (siedmioro). W tym samym roku ochrzcit sie Emil Wtodzimirski
(Baruch), wtasciciel mtyna, majac 23 lata, a p6Zzniej po kolei jego piecioro dzieci (o Zonie Rozy
Lord nie ma informacji). Dwadziescia lat p6Zniej uczynit to jego ojciec Maurycy Baruch, wta-
Sciciel fabryki, a tuz przed $Smiercia w roku 1878 jego zona, Anna Panowska; zas ich drugi syn,
Gustaw, w roku 1885. Wczesniej musieli tez dokonac konwersji bracia wymienionych wyzej
Dattelbaumdwien, Maurycy i Franciszek Adolf, obywatele miasta Krakowa, ktérzy chrzcili
w Kosciele ewangelickim swoje liczne potomstwo (z nich potowa przeszta pdzniej na katoli-
cyzm). Ostatnia byta warszawska rodzina inzyniera Zygmunta Bendarskiego (ur. 1883), jego
zony Heleny z Rosenblumoéw (ur. 1885), corki Janiny (ur. 1908) i syna Bogdana (ur. 1910),
ktérzy wszyscy zostali ochrzczeni w Krakowie 7 wrzesnia 1914 roku, czyli niedtugo po wy-
buchu Wielkiej Wojny.
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Jak wynika z tego wyliczenia, zjawisko konwersji Zydéw na ewangelicyzm byto
zazwyczaj wydarzeniem obejmujacym cate rodziny. W dodatku dotyczyto rodéw na-
lezacych do wyzszych warstw krakowskiego mieszczanstwa zydowskiego. Rodziny
te nie pozostawaty dlugo wiernymi Kosciota ewangelickiego, najwyzej przez trzy
pokolenia, ktdre sg odnotowane w ,Ksiedze rodzin”. P6zniej ich cztonkowie przeszli
na katolicyzm. Mozna tu wymieni¢: Henryka i Romana Feintuchéw, ktérzy przyjeli
z ojcem Stanistawem nazwisko Szarski; ich kuzynéw: Jana, architekta, i Leona, rzez-
biarza, przyjmujacych nazwisko Zawiejski (ten pierwszy, architekt miejski, projek-
towat m.in. Teatr Stowackiego).

Co ciekawe, kwestig zmiany wyznania tych rodzin juz w obrebie chrzesci-
janstwa autorzy piszacy o nich zupelnie sie nie zajmowali. Historyk gospodarczy
Jacek Purchla poswiecit polonizacji krakowskich Zydéw na przyktadzie rodziny
Feintuchéw osobny artykut. Wzmiankuje tam tylko, ze ,luteranizm byt przejSciowa
przynalezno$cia, w nastepnych dekadach cata rodzina zmienita wyznanie na rzym-
skokatolickie” (Purchla 2011: 203), ale zupelnie tego nie ttumaczy. Podobnie Jan
Adamczewski pisze: ,Feintuchowie przyjeli wyznanie ewangelickie, a gdy z czasem
przeszli na katolicyzm, miejscem ich wiecznego spoczynku [...] stal sie Cmentarz
Rakowicki w Krakowie” (Adamczewski 1994: 228). Mito$nik historii Krakowa po-
winien wiedzie¢, Ze ta gtéwna nekropolia nie jest wcale cmentarzem katolickim, co
zdaje sie sugerowac, lecz komunalnym (i jest tam pochowana wiekszos$¢ ewange-
likéw, o ktorych pisze w tym artykule, zob. Grodziska-0z6g 1987). Obu autoréow
nie zaprzata problem tych pdZniejszych konwersji z luteranizmu na katolicyzm, jak
gdyby byto to oczywiste i nie wymagato wyttumaczenia*. Badacze piszacy o kon-
wersjach Zydéw nie tcza tego z protestancka dziatalno$cig misyjna, na co wskazy-
wat ksigdz Kubisz.

Ewangelicy w kulturowym krajobrazie miasta w potowie XIX wieku

Krakowskie rodziny ewangelickie wrosty w kulturowy krajobraz miasta, czego
dowody mozna znalez¢ w ksigzce Marii Estreicheréwny Zycie towarzyskie i obycza-
jowe Krakowa w latach 1848-1863, powstatej z analizy éwczesnej prasy i innych
materiatéw, gdzie autorka wzmiankuje kilka nazwisk, o ktorych pisatam wcze$nie;j.
Zaczyna od uniwersytetu i medycyny, gdzie wyktadat dr Skobel, ktéry wymyslat
polskie odpowiedniki obcych wyrazéw. Wspomina tez lubianego lekarza miejskie-
go Mohra, odznaczajacego sie humorem i dowcipem, meza ,bardzo niegdys pieknej
zony, ktdra gorszyta niegdy$ opinie tym, Ze chetnie nosita opiete, lekkie suknie w le-
cie” (Estreicheréwna 1968: 20). Autorka nie wspomina jednak, ze zaré6wno Skobel,
jak i Mohr byli ewangelikami. Piszac o zyciu towarzyskim w karnawale kilkakrotnie
wymienia nazwiska innych protestantéw. I tak na balu Towarzystwa Strzeleckiego

% Zkolei w Dziejach Krakowa mozna znaleZ¢ nastepujaca informacje: ,Znang firme ko-
lonialng zatozyt w 1853 r. Marcin Feintuch, Zyd z Kazimierza, ktéry po przyjeciu chrztu kupit
Szarg kamienice i od niej jego potomkowie przyjeli nazwisko Szarski” (Bieniarzowna, Matecki
1994: 312). Nie jest to informacja Scista, bo Marcin prawdopodobnie sie wcale nie ochrzcit
i raczej chodzi o jego syna, Stanistawa. Zupetnie pominieta zostata tu kwestia, Ze chrzest byt
w Kosciele ewangelickim.



[178] Grazyna Kubica

w roku 1853 ,tance prowadzit lakiernik, Gustaw Lindquist, po niemiecku, wobec
tego rodziny polskie opuscity sale” (Estreicheréwna 1968: 65) i dalej:

Mniejsze zabawy, zwtaszcza sktadkowe, czyli pikniki, odbywaty sie w hotelach, jak
w r. 1856 dwa, urzadzone w Hotelu Rosyjskim na II pietrze. Rodziny Bierkowskich,
Hahnéw, pastorostwa Otrebéw itd. dostarczyty jedzenia, mtodziez sktadata pienigdze.
Tanczono w osiemnascie par do piatej rano. Kiedy indziej korzystano dla celéw zabawo-
wych z jakiego$ stojacego chwilowo pustka wiekszego lokalu, jak w pewnym karnawale
z mieszkania przy ul. Wislnej w domu Miildnera czy Lierhammera [...] I srebrne wesela
$wiecono okazale. Ciekawo$¢ wzbudzit np. w r. 1858 obchdd ten w rodzinie Klugéw,
gdzie jednego dnia odbyto sie srebrne wesele rodzicéw, ktérym pastor Otreba wtozyt
srebrne obraczki, i zaslubiny dwéch cérek, jednej z poézniejszym wiascicielem sktadu
wina i herbaty, Juliuszem Grossem*® (Estreicheréwna 1968: 66, 80).

Estreicher6wna wspomina tez rzemieslnikow: ,Chlubg Krakowa byty stosun-
kowo liczne a dobre cukiernie, ktére, jak wspotczesne gelaterie, prowadzone byty
poczatkowo przez Wtochéw” i wymienia: Gaudentego Redolfiego, Parysa Maurizia
i Wielanda (Estreicheréwna 1968: 164-166). Przytacza tez pewna anegdote o ze-
garmistrzu Gropplerze, ,poczciwym Niemczysku”, ktéry ,chcac sie przypodobac
klientowi, z catg naiwnoscig zadat mu owo pytanie swym tamanym jezykiem” - cho-
dzito o to, ze jaki$ dowcipni$ wystat przyjezdnego do zamieszkania u Sw. Ducha,
czyli w szpitalu wariatéw, a nieSwiadomy tego Groppler zapytat go o nowe lokum
(Estreicheréwna 1968: 34).

Wreszcie, przy okazji omawiania zwyczajéw wielkanocnych i Swieconego
w Wielka Sobote, pisze:

Zebrania towarzyskie $wigteczne konczyty sie najczesciej taficami, byt to wiec rodzaj
zielonego karnawatu i to bardzo ozywionego, skoro nie byto domu, w ktérym by nie
przyjmowano w tym okresie. Nawet u pastora ewangelickiego, Otreby, zachowywano
ten zwyczaj, chociaz przecie protestanci nie znaja ceremonii $wiecenia (Estreicheréwna
1968: 195).

Z kolei Wawel-Louis wspomina o Towarzystwie Przyjaciét Muzyki powsta-
tym w roku 1818 i jego dziatalnosci, w ktérej udzielali sie m.in.: ,pastor Teichman”,
,ciemny Lierhamer” [ociemnialy] i profesorowa Weissowa [czyli jego corka] (Wawel
Louis 1977: 200).

W obrazie zycia towarzyskiego i obyczajowego Krakowa w potowie XIX wieku
ewangelicy sa obecni, a raczej dobrze funkcjonuje kilka mieszczanskich i inteligenc-
kich rodéw, ktoére ,przylgnety do stosunkéw krakowskich”, czyli ulegty procesowi
asymilacji i staty sie cze$cia tej spoteczno$ci. Brakuje w nim jednak reprezentacji
catej rzeszy ubogich rzemies$lnikdw, o ktoérych informacje przechowata ,Ksiega ro-
dzin”, a ktorzy zyli raczej w niemieckiej enklawie.

#  Ksiega rodzin” dostarcza informacji o tym, kim byta ta druga para: Marya Adelaida
Eugenia wyszta za maz za ksiedza Jerzego Janika, pastora w Ustroniu na Slasku, o czym juz
pisatam. Te potréjng uroczystos$¢ Swietowano 19 pazdziernika 1858 roku.
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Konkluzje: pluralizm kulturowy i pamie¢ spoteczna

Historie pierwszego zboru krakowskiego mozna podsumowac¢ stwierdzeniem,
ze gtéwng zastugg protestantéw byto pluralizowanie przestrzeni publicznej mia-
sta. Spowodowali oni, Ze zréznicowaniu wyznaniowemu ulegta rada miejska i po-
szczegdlne cechy. Miato to bardzo wazne znaczenie spoteczne i kulturowe. Uczyto
uczestnikow zycia spotecznego, Ze mimo rdéznic sg obywatelami miasta i cieszg sie
rownymi prawami, a zasada dobrosgsiedztwa pozwalata im ze sobg wspotpracowac
(cho¢ nie bezproblemowo).

Spoteczno$¢ krakowskich ewangelikow nie tylko pluralizowata Krakéow, ale
takze sama byta bardzo zréznicowana. Od poczatku w ruchu reformacyjnym gtéwna
role odgrywali niemieccy rzemie$lnicy i patrycjusze, a p6Zniej takze polscy miesz-
czanie i szlachta. Drugim wymiarem tego zréznicowania byty kwestie teologiczne.
Na poczatku krakowscy protestanci byli adherentami luteranizmu, a p6zniej zaczat
dominowa¢ kalwinizm i arianizm. Kolejna wielorako$¢ miata charakter spoteczny:
nalezeli do nich bogaci i biedni mieszczanie, przedstawiciele szlachty, ale raczej nie
mieli zwolenniké6w ws$réd plebsu. Wymiary heterogenicznosci czesto sie ze soba
pokrywaty, kalwinizm apelowat raczej do wyzszych warstw polskiego spoteczen-
stwa, arianie przyciggali biedniejszych mieszczan. Luteranizm skupiat krakowian
niemieckich, a arianizm takze Wtochéw przybytych do Krakowa po wypedzeniu
z wlasnego kraju. Polscy mieszczanie zasilali wszystkie nurty reformacji, a szlachta
przede wszystkim kalwinizm. To zréznicowanie wyznaniowe i dysputy teologicz-
ne staty sie wazna cechg krakowskiej atmosfery intelektualnej w XVI wieku. Za$
gtéwnym osrodkiem stabilizujagcym dominujaca pozycje katolicyzmu stat sie obok
kapituty Ko$ciota katolickiego takze uniwersytet, ktéry byt wtedy, o czym musimy
pamieta¢, instytucjg koscielna. I nie chodzi tylko o udziat akademikéw w dysputach
intelektualnych, ale o zachowania przemocowe ich podopiecznych. W antyprote-
stanckich wystgpieniach wiodaca role odgrywali bowiem studenci, ktérzy zazwy-
czaj po mszach inicjowali zamieszki przeciwko innowiercom.

Nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na inny aspekt sprawy, ktéry analizowat polsko-
-amerykanski socjolog Feliks Gross, krakowianin z urodzenia, cztonek znanej
polsko-zydowskiej rodziny. W jednej ze swych ostatnich ksigzek zwracal uwage,
ze to wlasnie europejskie miasta Sredniowieczne staty sie kolebka p6zniejszej poli-
tycznej idei obywatelstwa i pokazywat to m.in. na przyktadzie Krakowa.

Gross twierdzil, Ze szeroka solidarno$¢ terytorialna byta kontynuacja dawnych
tradycji rzymskich. ,Sredniowieczne miasto nie byto spotecznoscia pokrewnych
klanéw i rodéw, opartych na wiezach krwi” (Gross 1999: 57), co byto zasada feuda-
lizmu. Przeciwnie, miasta byty czesto zamieszkane przez imigrantéw méwigcych
réznymi jezykami i wyznajacych rézne religie. Wiez i tozsamo$¢ etniczna nie zni-
kata. Gross dawat przyktad niemieckiego imigranta w Krakowie, ktéry nadal mo-
wit w domu po niemiecku, czytat w swoim ojczystym jezyku, przygotowywat dania
kuchni niemieckiej, ale w mieScie dzielit wspélng wiez solidarnosci. ,Mogt by¢ lute-
raninem lub rzymskim katolikiem i Niemcem, ale jednocze$nie byt civis cracoviensis,
obywatelem Krakowa, a zatem miat trzy tozsamosci lub nawet wiecej” (Gross 1999:
58). Gross podkreslal, ze ,solidarnos¢ miejska byta zakorzeniona w sgsiedztwie”
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i wigzata sie z obowigzkiem obrony miasta, wzajemnej pomocy w trudnych sytu-
acjach i udziale w lokalnym zarzadzie politycznym.

Jednym z testow ponadetnicznego charakteru tozsamosci miasta byta przysiega lojalno-
$ci, ktdra sktadano nie tylko w jezyku polskim, ale takze po niemiecku, wtosku i po taci-
nie. Imigranci z réznych ziem byli po przysiedze wpisywani jako obywatele do Catalogus
civium, spisu mieszkancow i cieszyli sie rownymi prawami (Gross 1999: 58).

Patrzac wstecz w historie, Gross zauwazat w miastach niewiele z tego, co dzi$
nazywamy ,nacjonalizmem”. Solidarno$¢, a takze tozsamos¢ byty zwigzane z lokal-
ng spotecznoscia terytorialng i religia. Gdy tozsamos¢ i solidarno$¢ byty rézne, po-
jawiat sie takze fanatyzm.

Kozlami ofiarnymi stawali sie ci, ktérzy byli innego wyznania: Zydzi, protestanci w kra-
jach katolickich, katolicy w niektérych krajach protestanckich. Ale réwniez idee toleran-
cji i wolnosci religijnej urodzity sie na Zachodzie w tym samym czasie, miare tolerancji
ustalono réwniez na poczatku w wielu miastach (Gross 1999: 59).

Zatem Gross stara sie opisa¢ genealogie pojecia obywatelstwa i odnosi je do
idei sgsiedztwa i miejsca jako zZrodet tozsamosci. A swoje tezy ilustruje przyktadem
rodzinnego grodu. Egzemplum $redniowiecznego miasta, ktére zarzadza - nie bez
probleméw - réznorodnoscig etniczna, religijng i klasowa w imie idei obywatelstwa
miejskiego, jest bardzo wazne. Ukazuje bowiem genealogie politycznej koncepcji
obywatelstwa jako niewykluczajacej zasady, jednoczacej obywateli panstwa moga-
cych sie rézni¢ miedzy sobg pod wieloma wzgledami, ale stanowigcych cato$¢ na
podstawie kryterium prawnego. Ta koncepcja stoi w sprzecznosci z ideami nacjo-
nalistycznymi, szczegdlnie gdy s3 wzmocnione religijnie, dagzacymi do kulturowej
homogenizacji cztonkéw wspdlnoty narodowej i wykluczajacej wszelkich innych,
ktérzy nie pasuja do wzorca. Krakowscy ewangelicy samym swym istnieniem plu-
ralizowali przestrzen publiczna, a ich czesto heroiczne trwanie w swej wierze przy-
czyniato sie do tworzenia zrebow spoteczenstwa obywatelskiego.

Z historii pierwszego krakowskiego zboru ewangelickiego mozna takze wycig-
gna¢ wniosek innego rodzaju: opowies¢ o Katarzynie Weiglowej oraz o ofiarach ,ry-
tuatéw przemocy” dekonstruuje dobrze zadomowiony w pamieci historycznej na-
szego kraju mit polskiej tolerancji, a przynajmniej znacznie go ostabia. USwiadamia
takze, iz nasze wspoétczesne rozumienie stowa ,tolerancja”, czyli poszanowanie in-
nych pogladéw czy wierzen, jest dos¢ dalekie od é6wczesnego, oznaczajacego jedy-
nie nieprzesladowanie zwolennikéw owych wierzen. Ale nawet i w takim znaczeniu
Krakéw nie byt oaza ,tolerancji” i miastem ,bez stos6w”, o czym $wiadcza czeste
pogromy réznowiercéw i niszczenie budynkéw zboréw i cmentarzy, ktére wrecz
weszty do ,kalendarium imprez masowych” w drugiej potowie XVI i w XVII wieku.
To nastawienie lokalnej ludnos$ci ujawniaja tez nazwy nadawane miejscom zwigza-
nym z ewangelickim kultem, jak ,Brég” czy ,Psia gérka”, ktére miaty pejoratywny,
obrazliwy wydzwiek.

W okresie od potowy XVII do potowy XIX wieku maty udziat iloSciowy spotecz-
nosci krakowskich ewangelikow w ogéle mieszkancéw miasta sprawiat, ze nie mia-
ta juz ona tej mocy pluralizowania przestrzeni publicznej, co za czaséw pierwszego
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zboru. Znaczaco zmniejszyt sie tez udzial ewangelikdw w liczbie ludno$ci miasta:
2 10% do 1%.

Bardzo zrdznicowany pozostat sam zbor ,obojga wyznan”. Jednoczyt zaré6wno
wyznawcow luteranizmu, jak i kalwinistow, cho¢ ci pierwsi zaczeli zdecydowanie
dominowaé, gdyz zmienit sie zupetnie sktad osobowy i genealogiczny zboru. Ze
starego, jeszcze reformacyjnego, sktadu pozostato tylko kilka matopolskich rodow
szlacheckich, ktore z czasem tez sie wykruszyty. Nie przetrwaty zadne reformacyjne
rody mieszczanskie. Na ich miejsce pojawili sie nowi przybysze.

Ewangelicy trafiali do Krakowa czesto jako poszukiwani specjaliSci w swo-
ich dziedzinach. Tak byto w przypadku profesoréw S$ciggnietych do Uniwersytetu
Jagiellonskiego za czaséw Wolnego Miasta, jak Hube i Bandtkie (Bieniarzéwna,
Matecki 1994: 27); czy rzemies$lnikéw i kupcéw zacheconych do osiedlenia sie
w Podgoérzu przez reformy jozefinskie w celu przetamania stagnacji gospodarcze;.

Najliczniejsza grupe w zborze stanowili zréznicowani pod wzgledem zamoz-
nosci i prestizu spotecznego rzemieslnicy, od wysoko cenionych jubileréw, zegar-
mistrzow, ksiegarzy przez cukiernikéw, aptekarzy, sukiennikéw, rusznikarzy po
ceglarzy i stolarzy. Prym w tej spotecznosci wiedli kupcy, ktérzy nie tylko zajmowali
wazna pozycje w zborze, ale dominowali w catym krakowskim kupiectwie. Zaréwno
ci pochodzenia niemieckiego, jak i zydowskiego; a takze nieliczna jeszcze burzuazja.
Rosta w site ewangelicka inteligencja, szczegdlnym prestizem cieszyli sie profesoro-
wie uniwersytetu, lekarze oraz duchowni i nauczyciele. Cze$¢ z nich byta przybysza-
mi, a cze$¢ wywodzita sie z krakowskich rodzin rzemieslniczych.

Najmniej liczebne byty kategorie pracownikéw najemnych i stuzby, one tez
miaty najmniejszy udziat w odpowiednich kategoriach ludnosci miasta. Podobnie
zresztg jak w czasach reformacji, kiedy to ewangelikéw préozno by szuka¢ wsréd
plebsu. Zatem ewangelicy grupowali sie raczej w wyzszych warstwach krakowskie-
go spoteczenstwa, ale odmiennie niz wtedy nie byli cztonkami elit administracyj-
nych. Jedynie Bandtkie zasiadat w Senacie Wolnego Miasta Krakowa®’.

Zbor krakowski w pierwszej potowie XIX wieku byt, jak za czaséw reformacji,
bardzo zréznicowany narodowos$ciowo, jego cztonkami byli zar6wno Niemcy, jak
i Polacy, ale teraz ci pierwsi zdecydowanie dominowali. Cze$¢ z nich pozostata przy
swej narodowej tozsamosci, a cze$¢ ulegta polonizacji (szczeg6lnie dotyczyto to ro-
dzin kupieckich). Jednak nie sposéb ustali¢ skali tego zjawiska. W, Ksiedze rodzin”
jedynymi etnicznymi Polakami sg przedstawiciele matopolskich rodéw szlachec-
kich, ale wiadomo, Ze na nabozenstwa przychodzita tez polskojezyczna stuzba.

Przyktad ewangelikéw krakowskich dobrze ilustruje teze historykow, ze miej-
skie podzialy ekonomiczne, narodowosciowe, pochodzenia spotecznego, wyzna-
nia i wyksztatcenia ,nie pokrywaty sie ze sobg, przecinaty sie wzajemnie tworzac
strukture niezmiernie skomplikowang” (IThnatowicz et al. 1979: 496). Mieli oni na-
dal duzy udziat w tej pluralizacji. Z drugiej strony dziatali takze na rzecz integracji
spotecznosci miejskiej, zachowujgc lojalnos$¢ dla interesu miasta jako catosci, a tak-
Ze wspottworzac éwczesne spoteczenstwo obywatelskie: organizacje zawodowe,
towarzystwa naukowe i kulturalne.

*7 A w pdzniejszym okresie Jozef Friedlein byt nawet prezydentem.
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Waznym mechanizmem stuzgcym utrzymywaniu tozsamosci religijnej zboru
byta zasada homogenicznos$ci wyznaniowej matzenstw. Krakowscy ewangelicy naj-
wyrazniej jej hotdowali, cho¢ trzeba zauwazy¢, ze do Krakowa przybywaty juz jed-
nolite stadta, natomiast matzenstwa zréznicowane zawierano gtéwnie na miejscu.
Co istotne, matzonkowie zostawali przy swoich wyznaniach (przynajmnie;j ci, ktérzy
figuruja w ,Ksiedze rodzin”). Trudno to poréwnac z sytuacja w czasie reformacji,
gdyz brak szczegbétowych informacji dotyczacych tego okresu.

Jedynymi konwersjami odnotowanymi w krakowskim rejestrze sa te, bedace
wynikiem akcji misyjnej wérod Zydéw. Warto zaznaczy¢, ze odbywata sie ona w je-
zyku niemieckim, zatem krakowscy Zydzi przyjmowali chrzescijafistwo w wersji,
ktdra co prawda pod wzgledem wyznaniowym nie dominowata w katolickiej Austrii
(a takze Wolnym Miescie Krakowie), ale byta zwigzana z dominujaca kulturg nie-
miecka. W po6zniejszych konwersjach zydowskich ewangelikéw na katolicyzm moz-
na widzie¢ rezultat polonizacji.

W okresie reformacji wyznanie i narodowos¢ (oczywiscie rozumiana w 6wcze-
sny sposob) byly zmiennymi od siebie niezaleznymi. W pierwszej potowie XIX wie-
ku coraz bardziej sie zaczynaja ze sobg zlewac: Polak jest katolikiem, a Niemiec pro-
testantem. Krakowscy ewangelicy zdaja sie potwierdzac te zasade, cho¢ dostarczaja
takze wiele od niej wyjatkéw (jednak dotycza one raczej spolonizowanych Niemcédw
niz Polakéw-ewangelikéw).

Analizowany przeze mnie materiat dostarcza takze ciekawych konstatacji do-
tyczacych pamieci spotecznej, a raczej ,zapominania” o ewangelicko$ci pewnych
krakowian. W licznych opracowaniach historycznych, ale takze w tekstach z oma-
wianych epok mozna zauwazy¢, ze dla autoréw kulturowa norma i oczywistoscia
byt katolicyzm, niewymagajacy wyjasniania. Zas ewangelicko$¢ opisywanych po-
staci ulegata zatarciu jak wstydliwa przypadtos$¢. Nawet jesli byta wzmiankowana
w biogramie czy nocie, to jedynie mimochodem. Niemieckie pochodzenie spolonizo-
wanych rodzin tez bywato czesto zatajane lub mistyfikowane, a ewangelickos¢ byta
wtedy postrzegana jako dowéd owej niechlubnej i wypartej niemiecko$ci. Slad tego
zjawiska mozna znaleZ¢ we wspomnieniach pisarza Ferdynanda Goetla:

Ojciec mdj, Walenty Gottel, pochodzit z osadnikéw niemieckich. Dawnymi laty, a moze
i wieki, Gottlowie ci przybyli do Polski, aby pracowa¢ w salinach Wieliczki i Bochni. Ro-
dzima ich osada byta wie§ Nowy Gawtéw opodal Bochni. Gottlowie jednak, ktorzy z cza-
sem znaleZli sie w Warszawie, utrzymywali, Ze poczatek ich polskiej gatezi dat Napoleon
Bonaparte, gdyz przodkowie ich, rodem z Alzacji, brali udziat w kampanii roku 1812,
a po rozbiciu wojsk niemieckich, wspomagajacych Napoleona, osiedli w Polsce. Wersja
ta wydaje mi sie mato prawdopodobna. Przytaczam ja, gdyz wskazuje, jak bardzo Gottlo-
wie z czasem ulegli ogdlnopolskiej legendzie napoleonskiej (Goetel 1998: 17).

Widziatabym w tym raczej obrone przed antyniemieckimi sentymentami, ktore
powodowaty, ze starali sie swojg niemiecko$¢ ,ostabi¢” walka u boku Napoleona.
Dalej Goetel pisze o ojcu i sprawach wyznaniowych: ,0derwawszy sie raz od gminy,
stracit z nig wszelka tgcznos¢, takze i dlatego ze rychto przeszedt na katolicyzm,
podczas gdy pozostali na wsi Gottlowie byli z dawien dawna ewangelikami” (Goetel
1998:17).
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Warto przypomnie¢ stowa J6zefa Wawel Louisa:

kupcy krakowscy, cho¢ obcy pochodzeniem, wyznaniem lub mowa, byli 0zdobg polskie-
go spoteczenstwa, wyszczegodlniajac sie zawsze: czystoscig obyczajéw, prawoscia cha-
rakteru, mitoscia i uszanowaniem ziemi, ktéra ich goscinnie przyjeta i jak matka zywita
(Wawel Louis 1977: 104-105).

Trzeba podkresli¢, Ze autor prezentujac poszczegoélne rody zupetnie pomijat
kwestie wyznaniowe i dopiero w podsumowaniu o tym napomknat.

Opowiadajacy o swoich czasach autorzy wspomnien czy historycy piszacy
o nieodlegtej przesztosci sami najpewniej wiedzieli, Ze niektdre z przywotywanych
przez nich oséb byty ewangelikami czy ewangeliczkami. Byta to wiedza wynikajaca
ze znajomosci kontekstu, ktéra nie musiata by¢ wprost zawarta w tresci narracji.
Z czasem pozniejsi czytelnicy juz go nie znali, wiec nie wiedzieli, ze krakowskie rody
kupieckie Klugow, Friedleinéw czy Lierhammerow, a takze uniwersyteccy profeso-
rowie jak Skobel czy Hube byli ewangelikami. W dodatku dyskurs nowoczesnosci
rugowat kwestie religijne z przestrzeni publicznej, znikata w ten sposéb informacja
o odmiennej przynalezno$ci wyznaniowej przedstawicieli mniejszo$ci. Jedynymi
osobami, ktére zachowaty ,znacznik ewangelicki”, byli duchowni, o ktérych zawsze
pisano ,pastor” (jakby tytut ksiedza byt zarezerwowany dla ksiezy katolickich).
Zatem to modernizacja spowodowata te spoteczng i kulturowg niewidzialnos¢ in-
nowiercow, a dyskurs nacjonalistyczny z hastem Polak-katolik dodatkowo ich dele-
gitymizowat. Odtad polscy ewangelicy musieli sie ttumaczy¢ ze swej wyznaniowej
przynaleznosci i musza to czynic¢ nadal.

Na koniec chciatabym wspomnie¢ o Janie Matejce, ktérego genealogia i twor-
czo$¢, a takze sposob jej postrzegania dobrze ilustruje moje spostrzezenia. Ten syn
Czecha-katolika i pochodzacej z niemieckiej rodziny ewangeliczki, ktéry stat sie dla
po6zniejszych pokolen arcy-Polakiem produkujacym liczne dzieta sztuki ,ku pokrze-
pieniu serc”, tworzyt takze obrazy zawierajace tresci krytyczne, jak szkic na ptétnie
z 1892 roku ,Napad na Brég, czyli na Zboér luterski w Krakowie 1587 r.”*8, stanowig-
cy wierng ilustracje opisu tego wydarzenia w kronice ksiedza Wegierskiego, kto-
rego fragmenty cytowatam wczesniej. Jednak polska pamie¢ zbiorowa zaciera ten
protestancki rys, a historyczna ewangelicko$¢ staje sie niewidzialna.
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Cracowian Protestant in the socio-cultural landscape of the city -
from the Reformation to the mid-nineteenth century.
An essay in historical anthropology

Abstract

Reformation in Cracow brought an intellectual ferment, but influenced only part of the higher
social strata of the city. However, it has launched important processes of pluralization of public
sphere and the formation of civil society. They were suppressed by the counterreformation
policy of the Polish rulers, and only the Austrian reforms of Joseph II, as well as the polity of
the Free City of Krakow, enabled the re-establishment of the Cracow Protestant parish. It had
a completely different sociological character and did not play such a role as its predecessor.
Moreover, the Polish social memory does not retain information that many prominent but
also ordinary citizens of Cracow were Protestants. This is an indicator of another important
process - the nationalization of social memory. The period of the Reformation in Cracow was
eagerly studied by historians, but later history of Cracovian Protestants has not been equally
thoroughly researched. The anthropological reflection, the result of which is this article,
elucidates some new aspects of the past and formulates theoretical conclusions.

Key words: Cracow, Reformation, Protestantism, cultural pluralism, social memory, historical
anthropology



