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Religijno-ideowe i spoteczne zrddta
rosyjskiego ewangelikalizmu

Streszczenie

Na terytorium Rosji obecne byty w jej historii rézne nurty chrzescijanskie, ktérych czes¢
niewiele miata wspélnego z dominujgcym Ko$ciotem prawostawnym, a niekiedy nawet ich
przynaleznos$¢ do chrzescijanstwa podawano w watpliwos$¢. Piszacy o nich czestokro¢ na-
zywali je ,sektami”. Byly one rezultatem bogoiskatelstwa, zjawiska charakterystycznego dla
Rosjan, polegajacego na poszukiwaniu Boga wszedzie i na rézne sposoby. Takie ugrupowa-
nia jak duchoborcy czy motokanie wykazywaty wiele cech protestantyzmu, wytonionego
w toku XVI-wiecznej reformacji. Jednak dopiero idee tzw. drugiej reformacji, utrwality sie
w XIX-wiecznej Rosji.
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Spotecznosci o cechach ewangelikalnych - braterscy mennonici, baptysci, ewange-
liczni chrzescijanie - pojawity sie w Rosji w drugiej potowie XIX w. Nie wzietly sie
znikad, geneza rosyjskiego ewangelikalizmu wpisana jest w wielce skomplikowana
historie religii w tym wielkim kraju. Sktadaja sie na nig wielokierunkowe poszuki-
wania i dgzenia, w wyniku ktorych tworzyty sie rozmaite grupy religijne, nazywane
najczesciej sektami, co nie zawsze nalezy interpretowac jako wyraz negatywnego
do nich stosunku. Z tych grup, w réznych srodowiskach, wytonity sie wspomniane
spotecznosci ewangelikalne.

Chcac odpowiedzie¢ na pytanie o ich poprzednikéw, z pewnoscia dokonaé
trzeba selekcji wielu watkow historii religii w Rosji. Niektorzy badacze dostrze-
gaja zjawiska poprzedzajace ewangelikalizm w czasach nader odlegtych od jego
ewidentnych poczatkéw. Marina Karetnikowa (2006: 3-84) wskazuje na bogoiska-
tielstwo, ceche charakterystyczna Rosjan - poszukiwanie Boga, w ciggu wiekéw
przejawiajaca sie w postaci réznorodnych wysitkow zmierzajacych do jego pozna-
nia. Spora cze$¢ tych wysitkéw prowadzi¢ miata w rezultacie do ewangelikalizmu.
Natomiast Wladislaw Baczinin (2000) dzieje religii w Rosji uwaza za odwieczne
zmaganie dwoch przeciwstawnych tendencji: bizantynizmu i wtasnie ewangelika-
lizmu. Jednak zastanawiajac sie nad Zrédtami rosyjskiego ewangelikalizmu, przede
wszystkim nalezy bra¢ pod uwage to, co bezposrednio do niego przywiodto. Z pew-
noscia trzeba mie¢ na wzgledzie fakt, iz do Rosji nie doszta XVI-wieczna reformacja,
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za$ w potowie wieku XVII w Cerkwi rosyjskiej doszto do raskotu - roztamu bedace-
go reakcja na reforme liturgiczng patriarchy Nikona. Rosjanie w sprawach religij-
nych niewatpliwie podazali wlasnymi drogami; niektorzy doszli do protestantyzmu
ewangelikalnego. Ten wprawdzie kojarzy sie nieodparcie z chrzescijanstwem za-
chodnim, ale w Rosji rozwinat sie on samodzielnie, nieznacznie tylko wspomagany
przez chrzescijan z Zachodu.

Tymi zagadnieniami rzadko zajmowali sie polscy badacze, dlatego wydana po-
nad sto lat temu ksigzka Karola Debinskiego (1910) nadal jest cytowana. W ostatnich
latach powstaty jednak tez inne opracowania (Stawinski 2000; Petczynski 2012).
W tym artykule, uwzgledniajacym przede wszystkim rosyjska literature naukowa,
sprobujemy przes$ledzi¢ najwazniejsze szlaki, jakimi niektorzy mieszkancy Rosji do-
chodzili w konicu do u§wiadomienia sobie swej grzesznosci, a przede wszystkim wy-
nikajgcych z niej konsekwencji - przekonania, ze wyzwoli¢ ich moze jedynie ofiara
Jezusa Chrystusa na Krzyzu, czyli tego, co stanowi istote ewangelikalizmu (Zielinski
2014: 3-18).

Duchoborcy

Ugrupowaniem, na ktére powotujg sie rosyjscy ewangelikatowie, objasnia-
jac swa geneze, sa w pierwszej kolejnosci duchoborcy. To pierwszenstwo wynika
przede wszystkim z chronologii, sekta ta powstata bowiem juz w potowie XVIII wie-
ku. Wywodzi sie ona z bezpopowskiego nurtu starowierstwa, ktérego poczatki sa
jeszcze starsze. Jednak, nie zapominajac o wptywie XVII-wiecznego raskotu na zycie
religijne Rosji, za prekursoréw powinno sie uwazac bezposrednich poprzednikow.

Zacznijmy od wyjasnienia nazwy tej spotecznosci (Istorija 1989: 28). 0téz,
w roku 1795 arcybiskup jekatyronostawski, Ambrozy, wysunat przeciwko ducho-
borcom wiele zarzutéw dotyczacych ich stosunku do swietosci prawostawnych,
w ktérych w jaki$ sposéb przebywa Duch Swiety. Wedtug niego odrzucajac je, tocza
oni b6j z samym Duchem Swietym. W takim razie s3 duchoborcami. Jest tez inne
ttumaczenie tego konfesjonimu, chyba wcze$niejsze i pochodzace od duchoborcow.
Wedtug niego walczyli oni nie z Duchem Swietym, lecz o uduchowienie wiary, ktéra
w Cerkwi rosyjskiej byta martwa. Dlatego odrzucali $wiadczace o tej martwocie ob-
rzedy, takze ikony, podwazali autorytet popéw. Ich nazwa sugerowa¢ moze nadto
aktywne dziatania wobec przeciwnikéw. To ostatnie nie jest stuszne, bo ich walka
mogta by¢ tylko duchowa.

Geneza duchoborstwa taczy sie nierozerwalnie z Siluanem Kolesnikowem ze
wsi Nikolskie w guberni jekaterynostawskiej. Kolesnikow nalezat do chrystowier-
coOw. Mdéwiac najogdlniej, chrystowiercy zyli pragnieniem nieustannego obcowa-
nia z Duchem Swietym i w tym celu imali sie najrozmaitszych praktyk. Poéréd nich
byty radienija - wielce ekstatyczne tance, ktdre Kolesnikowowi wydawaty sie zbyt
ekstremalne. To umiarkowanie w kwestiach pneumatologicznych doprowadzito do
powstania duchoborcéw. Sami duchoborcy za zatozyciela swej wspdlnoty uwazali
jednak nie Kolesnikowa, tylko Ilariona Pobirochina, kupca z guberni tambowskiej,
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ktory posiadajgc stosowne przymioty duchowe, byt uznawany wrecz za chrystusa’.
Przypisywane mu s3 najwieksze zastugi w sformutowaniu podstaw doktrynalnych
sekty. W czasach jego najwiekszej aktywnosci - lata 70., 80. XVIII wieku - liczba
wyznawcow nieustannie rosta. Spotykano ich w guberni charkowskiej, jekateryno-
stawskiej, tambowskiej, woroneskiej, astrachanskiej, penzynskiej, wsréd Kozakow
donskich, w Finlandii i na Syberii. Stosunkowo wielu ludzi garneto sie do nich, im-
ponowali bowiem trzeZwym, spokojnym i swigtobliwym zyciem. Jednakze wtadze
cerkiewne i panistwowe ich cnét nie dostrzegaty. W nowej sekcie widziaty jedynie
zagrozenie dla istniejgcego porzadku spotecznego. Wiec nie szczedzono jej czton-
kom przesladowan: skazywano na tortury, ciezkie roboty, przesiedlenia, katorge.

Na poczatku XIX wieku nastepny przywddca sekty Sewelij Kapustin zwrécit
sie do Aleksandra I z prosba o zaprzestanie represji i opieke. Car ten powaznie in-
teresowat sie sprawami religijnymi i okazywat zyczliwo$¢ wszystkim, dla ktérych
religia byta sprawg istotng (Andrusiewicz 2005: 272; Karetnikowa 2001: 6-7).
Takze duchoborcéw nie zawiédh: przestano ich nekac i zadbano o ich byt mate-
rialny. Otrzymali nadziaty w Motocznych Wodach (na Motocznej) w melitopolskim
powiecie guberni taurydzkiej, gdzie powstata Duchoboria ztoZona z kilku osad ko-
muna duchoborska. Zamieszkato tam okoto 4 tysiecy ludzi przybytych z réznych
stron Rosji, nierzadko z miejsc, gdzie odbywali kary. Duchoboria stata sie dobrze
zorganizowang i zamozng spotecznoscig, lecz zyczliwy jej car zmart w roku 1825,
a nastepny nie byt juz tak tolerancyjny. Prawdopodobnie tez w samej wspdlnocie
nastapity jakie$ wypaczenia, a na pewno byta ona postrzegana jako zbyt niezalezna
od panstwa. To wystarczyto, aby ja zlikwidowa¢, a mieszkancéw przesiedli¢. W la-
tach 1841-1845 powstato kilkanascie osad duchoborskich na Zakaukaziu wzdiuz
granicy z Turcja.

Dos¢ zawitym problemem pozostaje doktryna omawianej wspoélnoty. Marina
Karetnikowa pisata, Ze ,,duchoborstwo - to ruch ztozony i niejednoznaczny w réz-
nych okresach swej dtugiej historii” (Karetnikowa 2000: 48). Uwaga ta zdaje sie
dotyczy¢ przede wszystkim zasad doktrynalnych. Kolesnikow, Pobirochin, a takze
inni ich przywdédcy znali Biblie, byli oczytani w literaturze teologicznej, m.in. w pi-
smach protestanckich mistykéw, nieobce im byty nauki rozmaitych sekt rosyjskich.
Jednakze sami raczej powstrzymali sie od pisania traktatéw teologicznych, a nawet
formutowania dogmatéw. Pozostato wiec po nich niewiele pism, z ktérych trudno
wywie$¢ jednoznaczny system wierzeniowy.

Czasami wskazuje sie na Hryhorija Skoworode (Sawinskij 1999: 47-48),
XVIII-wiecznego filozofa ukrainskiego, jako na mysliciela, ktéry prawdopodobnie
wywart duzy wplyw na nauki duchoborcow. Wydaje sie to mozliwe, poniewaz
Skoworode taczylty z duchoborcami liczne wiezi, zgadzat sie z nimi w kwestiach
religijnych i chyba tylko niezalezno$¢ charakterologiczna nie pozwalata mu sta¢
sie jednym z nich. Filozof nauczat o istnieniu trzech $§wiatéw: makrokosmosu na-
tury, mikrokosmosu cztowieka, a takze - najwazniejszego z nich - $wiata sym-
boli. Makrokosmos i mikrokosmos moga przejawia¢ sie w dwdéch postaciach:

1 Uznawanie kogo$ za Chrystusa, obecne juz u chrystowiercéw, wynikato z przeswiad-
czenia, ze dzieki Duchowi Swietemu, takze po Jezusie z Nazaretu mozna osiggnac¢ taki status.
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zewnetrznej — materialnej i stworzonej, oraz wewnetrznej - Swietej i duchowe;j.
Potaczenie tych dwdch $wiatéow jest mozliwe w duszy cztowieka, dzieki $wiatu
symboli. A ten istnieje na kartach Biblii.

Skoworode trudno raczej uwazac za teologa duchoborskiego, jak chce Karet-
nikowa (2000: 60-66), lecz mozna wyszczeg6lni¢ zbieznosci miedzy jego filozofia,
a doktryna duchoborcéw. Po pierwsze, negowali oni religijno-polityczna pozycje
Cerkwi prawostawnej w Rosji jako jednego z organéw panstwa. Po drugie, wyma-
gali wysokich waloréw moralno-obyczajowych od ludzi sprawujacych funkcje re-
ligijne. Po trzecie, odrzucali idee Boga jako wzbudzajacej przerazenie sity, ktéra
przede wszystkim wymierza kare. A po czwarte, uwazali Biblie za alegoryczno-sym-
boliczne ttumaczenie wyzszego sensu wszystkiego, co sktada sie na ludzkie Zycie
(Karetnikowa 2000: 62).

Duchoborcy wierzyli, ze prawde Boza znajduje sie nie tyle w Biblii, ile we wne-
trzu cztowieka, ktére zamieszkuje Duch Bozy. Cztowiek winien wstucha¢ sie w te
prawde. Moze wiec by¢ traktowany jako $wigtynia i wtedy - tylko wtedy - nalezny
mu jest najwyzszy szacunek. To dlatego najswietsi wsréd duchoborcow byli uwa-
zani za chrystuséw. Zbawienie zalezy od tego, czy cztowiek zjednoczony z Bogiem,
pojdzie droga, po ktérej On chce go prowadzi¢, czy tez pozwoli szatanowi skierowaé
sie tam, gdzie czeka zatracenie.

Nietatwo u duchoborcéw dopatrzy¢ sie wyraznych zewnetrznych przejawéw
ich wiary. Posiadali swojg , Ksiege zycia”, zawierajgca gtéwnie pies$ni badZ wybrane
fragmenty z Biblii. Wszystko to przechowywali w swojej pamieci, a przekazywali
z pokolenia na pokolenie, tak mniej wiecej, jak w spotecznosciach ludowych trans-
mituje sie folklor. Obrzedowo$¢ byta zredukowana do minimum. Wszelkie czynno-
$ci, nawet zalecane przez Biblie, z chrztem i eucharystig na czele, pojmowali ducho-
wo. Skromny kult nasuwa¢ moze skojarzenia z protestantyzmem.

Motokanie

Motokanie byli niewatpliwi bardzo bliscy duchoborcom, wiec zaraz na poczat-
ku nalezy rozwazy¢ genetyczne zwigzki miedzy obydwiema sektami. Wczes$niej
jednak wypada zwréci¢ uwage na wielce frapujacy poglad Mariny Karetnikowej, iz
motokanie wywodza sie od kwakréw (Karetnikowa 2000). Religijne Towarzystwo
Przyjaciot, bo tak brzmi jego oficjalna nazwa, zostato zalozone w Anglii w potowie
XVII wieku przez George’a Foxa? a gtownymi teologami wspdlnoty byli William
Penn i Robert Barclay. Hotdowali oni przekonaniu, ze wszelkie zewnetrzne prze-
jawy wiary nie majg znaczenia. Wazne jest tylko Swiatto pojawiajace sie w duszy
cztowieka z natchnienia Ducha Swietego.

Kwakierstwem interesowat sie car Aleksander I, ktéry w roku 1819 goscit
w Petersburgu dwdch z nich: Williama Allena i Stephena Grelleta. Podrézujac po-
tem po Rosji, spotykali oni motokan6w, ze zdumieniem stwierdzajac liczne podo-
bienstwa miedzy swoimi a ich wierzeniami (Scott 1964: 115-116). Inni angielscy
kwakrzy, Isaac Robson i Thomas Harway, spotkali motokanéw w Azowie w roku

2 Fox nawotywat, by drze¢ przed stowem Pana, co pobrzmiewa w konfesjonimie ,kwa-
krzy” (ang. quake - drze¢, trzasc¢ sie).
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1867. Anglicy musieli do nocy czeka¢ na mozliwo$¢ spotkania z motokanami, bo
ci dopiero z nadejsciem ciemnos$ci urzadzali swoje spotkania. Na tym, w ktérym
wzieli udzial, zostat im przedstawiony pewien starzec, majgcy pono¢ az 107 lat.
Opowiedziat im o generale Trierszczakowie i jego mtodszym oficerze, ktorych
Katarzyna Il wystata w sprawach panstwowych do Londynu. Tamze poznali kwa-
kréw i przyjeli ich wiare. Po powrocie do kraju, generat zajmowat sie dalej sprawa-
mi panstwowymi, zamiast gtosi¢ poznane za granica prawdy, ale jego mtodszy ofi-
cer podjat dziatalno$¢ misyjng. W swojej wsi udato mu sie pono¢ nawréci¢ Semena
Ukleina (Karetnikowa 2000: 69-70).

Ten kwakierski trop w poszukiwaniach genezy motokandéw wydaje sie jednak
niezbyt pewny. Za jego wiarygodnos$ciag przemawiaja niewatpliwie podobienstwa
miedzy kwakierstwem a motokanstwem. Nie mozna tez zapomina¢ o podobien-
stwach pomiedzy Przyjaciétmi a duchoborcami. Karetnikowa (2000: 71) zauwa-
za, ze duchoborcy raczej przypominajg wczesnych kwakrow, ktorzy bardziej ufali
wewnetrznemu prze$wiadczeniu niz samej Biblii. Motokanie za$ podobni sg do
po6zniejszych Przyjaciot, darzacych Biblie wiekszym szacunkiem. Mozliwe jest jed-
nak, ze tych zbieznosci nie spowodowaly bezposrednie wpltywy; ze duchoborcy
i motokanie doszli do tych samych pogladéw, co Towarzystwo Przyjaciét. Siergiej
Butgakow (1992: 2006; zob. tez Zernow 1967: 130) stwierdzit podobienstwa mie-
dzy prawostawiem a anglikanizmem, ktérych wedtug niego jest o wiele wiecej niz
miedzy prawostawiem a katolicyzmem, lecz nie wynika to z wptywu jednego wy-
znania na drugie. Chrzescijanie z Anglii i Rosji mogli przeciez, niezaleznie od siebie,
sformutowa¢ do$¢ podobne doktryny. Oczywiscie takie wyjasnienie podwaza $wia-
dectwo owego tajemniczego starca z Azowa. Jednakze, gdyby uzna¢ za prawdziwa
hipoteze mdéwiaca, iz motokanstwo powstato z inspiracji kwakierskiej, trzeba by sie
zastanowic, czy chronologicznie je wyprzedzajace duchoborstwo ma réwniez po-
dobng geneze. Tego problemu raczej nie wyjasniajg historycy kwakrow (Scott 1964;
Greenwood 1975). Faktem, ktérego na pewno nie mozna zignorowac, sa podobien-
stwa miedzy duchoborstwem i kwakierstwem, niezaleznie od tego, co stanowi ich
przyczyne. Rowniez faktem sg kontakty obydwu spotecznoSci.

Powigzania genetyczne daja sie natomiast o wiele tatwiej udowodni¢ pomiedzy
duchoborcami a motokanami. Wymieniony wyzej Semen Uklein, je$li nawet zostat
nawrocony przez kogos, kogo nawrocili kwakrzy, to byt przeciez duchoborca. Byt
pomocnikiem Pobirochina (a takze jego zieciem). Pochodzit z ludu, przez jaki$ czas
wykonywat zawéd krawca, cho¢ posiadat réwniez duza wiedze teologiczna. Potrafit
pieknie przemawiaé, jak sie zdaje, przewyzszajac w tym Pobirochina, szybko tez sta-
jac sie wazng postacig wsrdd duchoborcéw. Stworzone przez niego motokanstwo,
przynajmniej poczatkowo, miato wiele wspo6lnego z duchoborstwem.

Motokanstwo do pewnego stopnia powstato wskutek konfliktéw wewnetrz-
nych. Ot6z Uklein nie zgadzat sie z Pobirochinem w sprawie sgdu nad $wiatem,
ktory w przysztosci eschatologicznej, wedtug tego drugiego, powinni sprawowac
wtasnie duchoborcy. Umiat wykazaé, Ze takie roszczenia sa zupetnie nieuzasadnio-
ne, w czym nie pozostat odosobniony. Jednak najbardziej antagonizowat obu stosu-
nek do Biblii, ktory przyczynit sie do trwatego roztamu, w wyniku ktérego wytonili
sie ostatecznie motokanie. Pobirochin nad Biblie stawiat glos Ducha Swietego we
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wnetrzu wierzacego cztowieka. Zabraniatl wrecz czytania Biblii, ktora zwykt nazy-
wac chtopotnicg, czyli tg, ktora ,stanowi wielkg ucigzliwos$¢, nastrecza nieustannych
trudnosci”. Z kolei Uklein twierdzit, Ze tylko to jest prawda, co napisano w Pismie
Swietym (Baczinin 2003: 255). Nie odrzucat bynajmniej wewnetrznego o$wiecenia,
tak istotnego dla duchoborcéw, lecz z uporem twierdzit, iz winno by¢ ono utwier-
dzone przez nauki zawarte w Biblii. W ten sposéb Uklein przyblizyt sie znacznie
do protestanckiej zasady sola scriptura, ktéra fundamentem chrzes$cijanstwa kaze
czynic¢ tylko Biblie.

Nie mozna nie zauwazy¢, ze konflikt miedzy Pobirochinem a Ukleinem, ktéry
mozna datowac na druga potowe lat 70. XVIII wieku, przypada jeszcze na czas, kiedy
to duchoborcy stanowili do$¢ nowg grupe religijng. Sa to wiec spory wewnetrzne
w nowej spotecznosci. Moze dlatego przez nastepne lata motokanéw i duchoborcéw
czesto w ogdle nie rozrézniano, traktujac jako jedna sekte.

Zwolennicy Ukleina nazwe motokanéw otrzymali, jak sie zdaje, po raz pierw-
szy od cztonkdéw konsystorza w Tambowie w roku 1785, z powodu tego, ze w dni
postne, kiedy prawostawie zabrania spozywania mleka i potraw mlecznych, oni to
robili, uznajac zakaz za wymyst wytacznie ludzki. Sami motokanie catkiem inaczej
ttumaczyli te nazwe, odwotujac sie do stéw apostota Piotra: ,jak niedawno naro-
dzone niemowleta pragnijcie duchowego, niesfatszowanego mleka, abyscie dzieki
niemu wzrastali ku zbawieniu” (1P 2,2). Nazwa motokanie mogta sie tez wywodzié
od Motocznych Wéd, gdzie wielu z nich Zyto, zresztg razem z duchoborcami. Grupa
ta nazywata sie takze chrzescijanami duchowymi.

Pod koniec lat 70. XVIII wieku motokanie zdawali sie ugrupowaniem dos$¢ usta-
bilizowanym, majacym ambicje misjonarskie. Swiadczy o tym uroczyste wkroczenie
UKkleina wraz z siedemdziesiecioma wspétpracownikami do Tambowa. Prorok wraz
ze swoimi apostotami zamierzat ustanowi¢ ,prawdziwe chrzescijanstwo”, gtoszac
swoja nauke i niszczac idole, czyli ikony. Zakonczyto sie to jednak niepowodzeniem,
gdyz buntownikéw osadzono w wiezieniu. Ci, ktdrzy okazali skruche i obiecali po-
wrocic¢ na tono Cerkwi, byli wypuszczani na wolno$¢. Wszyscy skorzystali z tej moz-
liwosci, nawet Uklein. Nie wszyscy prawdopodobnie wrécili do prawostawia, lecz
kontynuowali potajemnie swoja misje. Uklein podrézowat po guberni tambowskiej,
woroneskiej i astrachanskiej, wszedzie gtoszac swoja nauke. Rozprzestrzeniata sie
ona takze gdzie indziej: wéréd Kozakéw donskich, na Kaukazie i Syberii, w guberni
kurskiej, charkowskiej, riazanskiej, penzynskiej, niznogrodzkie;j.

Tak jak duchoborcy, motokanie doczekali sie spokojniejszych dni za panowa-
nia Aleksandra I. W roku 1805 upowaznieni przez motokanéw Piotr Zurawcow,
Maksim Josejew i Matfiej Motylew przedstawili senatowi zasady swojej wiary
i otrzymali oficjalne pozwolenie na jej wyznawanie. W latach 1811-1814 powstaty
w kilku miejscach liczniejsze ich skupiska: na Srodkowym Powotzu i nad Achtiuba.
W roku 1818 dano im mozliwo$¢ osiedlenia sie w Motocznych Wodach, posréd du-
choborcéw. Zamieszkali miedzy zyjacymi tam tez mennonitami, zaktadajac wsie
Nowowasilewke i Astrachanke.

Motokanie-ukleinowcy uwazali, Zze Cerkiew, ktéra zatozyt na ziemi Jezus
Chrystus, pierwotnie tworzyli apostotowie, a nastepnie wszyscy ich uczniowie i na-
$ladowcy. Jednakze ,prawdziwy Kosciél” istniat przed soborami powszechnymi,
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do IV wieku. Uczestnicy soboréw wypaczyli bowiem nauki Chrystusa, mieszajac je
z poganskimi wierzeniami i praktykami. Obecnie za$ ,prawdziwy Kosci6t” to chrze-
Scijanie duchowni, przestrzegajacy tylko tego, czego uczy Ewangelia. Celem moral-
nego udoskonalenia udzielone zostaty ludziom rozmaite dary Ducha Swietego, jed-
nakze nie w postaci widzialnych przejawéw, lecz duchowo. Dlatego tez motokanie
nie uznawali obrzedu chrztu. Wedtug nich nie polanie czy zanurzenie w wodzie sta-
nowi chrzest, a zapoznanie sie z nauka Pisma Swietego. Podobnie eucharystia nie
jest chleb i wino, tylko przyswojenie tej nauki i postepowanie wedtug jej wskazan.
W takim razie nie potrzeba zadnych stug koscielnych, wystarczy jedynie Zbawiciel
w niebie, jego nauka. Apostotowie sa wprawdzie $wieci, ale modli¢ sie do nich
nie nalezy.

Motokanie nie pozostali dtugo jednolici. Rozmaite poglady, ktére prébowali
upowszechni¢ rézni mysliciele o prorockich ambicjach, przyczyniaty sie do powsta-
wania odrebnych totkéw, czyli odtamoéw (Baczinin 2003: 256). W latach 20. XIX wie-
ku motokanstwo rozdrobnito sie z powodu niezwykle popularnych wtedy proroctw
dotyczacych paruzji i Tysiacletniego Krélestwa Bozego (Klibanow 1973: 130-131).
Takie proroctwa pojawity sie w Rosji juz w poprzedniej dekadzie, sprzyjaty im
zwlaszcza wydarzenia roku 1812, kiedy to byt narodowy zostat zagrozony przez
najazd Napoleona. Wierzyli w nie wéwczas przedstawiciele petersburskiej arysto-
kracji, ktérzy za objawienie brali poglady niemieckiego pisarza Johanna Heinricha
Junga, zwanego tez Jungiem-Stillingiem, gloszacego rychte ponowne przyjscie
Chrystusa. W latach 20. te proroctwa ze stotecznych salonéw zawedrowaty do wiej-
skich chat. Podatni na nie okazali sie zwtaszcza motokanie. W roku 1832 rozniosta
sie posrod nich wies¢, ze za cztery lata Krdlestwo Boze nastgpi w Persji, w poblizu
Araratu. Rok pézniej ku owej gérze, znanej ze starotestamentowej historii o poto-
pie (1 Moj 8,4) ruszyty setki motokandéw z réznych stron kraju. Po drodze ujawnito
sie wielu przywddcéw, uwazajgcych sie za prorokdw albo nawet chrystuséw. Latwo
sobie wyobrazi¢, ze po 1836 roku nastapit wsrod motokanéw kryzys?. Jednakze nie-
doczekanie sie ,konca $wiata” wcale nie spowodowato zaniku tendencji eschatolo-
gicznych. Trwaty one dalej, cho¢ w innej formie organizacyjnej.

Wsréd ukleinowcdw z tambowskiego i wtodzimierskiego totku, wytonit sie na
Motocznych Wodach odtam donski, czyli salamatinowcy. Ot6z Andriej Salamatin byt
Kozakiem, ktérego w roku 1823 wystano do wioski Nowowasilewki, gdzie uwiktat
sie w spory z miejscowymi motokanami, dotyczace przestrzegania prawa panstwo-
wego. Twierdzil, ze nie mozna go lekcewazy¢, skoro Biblia nakazuje postuszenstwo
wtadzy. Poza tym uznat za konieczno$¢ przestrzeganie sakramentéw. Z siedmiu sa-
kramentéw praktykowanych przez prawostawnych (i katolikéw), wytaczyt jednak
dwa: namaszczenie chorych i kaptanstwo. Chociaz jego poglady sprawiaty wrazenie
powrotu do prawostawia, wielu ukleinowcom wydaty sie przekonywujace. Stali sie
zatem oddzielnym motokanskim odtamem (Klibanow 1973: 128-129).

3 Podobnie byto w 1844 r. w Stanach Zjednoczonych, gdy nie przyszedt ponownie Je-
zus Chrystus, co zapowiedziat na ten rok William Miller. Z czasem z tych oczekiwan na Jego
przyjscie zrodzit sie adwentyzm (przede wszystkim Kosciét Adwentystéow Dnia Siddmego)
oraz ruchy badackie (Swiadkowie Jehowy i in.).
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0d tych salamatinowcow w drugiej potowie lat 60. XIX wieku oddzielita sie gru-
pa, ktdra nazwano nowomotokanami, drugim donskim totkiem, badz zacharowcami.
W stosunku do siebie uzywali nazwy ewangelicznych chrzescijan. Spotecznos¢ ta
powstata za sprawg pobytu wsréd motokandw-salamatinowcéw w Nowowasilewce
i Astrachance niejakiego Jakowa Kaszy, emigranta z Persji, zwanego w Rosji
Jakowem Deliakowem, bedacego wowczas jeszcze prezbiterianinem. Przekonywat
on, Ze chrzest nie powoduje odrodzenia, nastepuje ono dzieki wierze i przebaczeniu
grzechéw oraz skrusze. W ten sposéb kwestia chrztu zyskata zupetnie nowe, poza-
obrzedowe kontaminacje. Pobyt Deliakowa byt stosunkowo krétki. Przewodnictwo
wspolnoty objat Zinowiej Zacharow. Zacharowcy przypominali protestancka, wrecz
ewangeliczng wspdlnote. Wprawdzie chrzcili niemowleta, ale dopuszczali, jak nie-
ktérzy metodysci, takze chrzest dorostych. Stosowali poza tym umywanie noég, co
przyjeli prawdopodobnie od zyjacych niedaleko mennonitow.

Wyrazem opisanych wyzej tendencji sg niewatpliwie pryguni, ktérzy w naj-
wiekszej liczbie zamieszkiwali w guberni erewanskiej. Za zatozyciela tej grupy
uznaje sie Lukiana Pietrowa (Mitrochin 1997: 204), ale najczesciej kojarzy sie ja
z 0osobg Maksyma Rudomietkina, ktéry chciat by¢ ,,carem duchownych chrzescijan
prygunéw”, ostatecznie jednak w roku 1858 zestano go do klasztoru sotowieckiego,
czyli wiezienia dla dysydentéw religijnych, gdzie wkroétce zmart.

Pryguni przedstawiani sa jako grupa taczaca elementy motokanstwa i chry-
stowierstwa. Chrystowierskie byly radienija, ktérymi konczyty sie ich zebrania.
Prawdopodobnie jaki$ zewnetrzny obserwator zauwazyt, ze wykonujga wtedy pod-
skoki i dlatego taka nadano im nazwe (ros. prygun - skoczek). Nie dla tych eks-
tatycznych praktyk istniat ten odtam. Pryguni marzyli o ustanowieniu Krélestwa
Bozego na Ziemi.

Podobne marzenia mieli tez ‘wspdélnotowcy’. Ich przywddca, Michait Popow
z guberni samarskiej, tworca ,motokanskiego komunizmu” (Nikolskij 1983: 315),
dziatalnos¢ zaczat od rozdania swego majatku sgsiadom. Nasladowat w ten spo-
s6b ideat wspolnoty débr z czaséw pierwotnego chrzescijanstwa, znany z Dziejow
Apostolskich: ,Wszyscy, ktérzy uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspdl-
ne” (2,44). Wkrétce jego zwolennicy przebywali razem na Kaukazie, dokad zestaty
ich wtadze. Tam stworzyli znakomicie zorganizowang komune, przypominajaca fa-
lanstery Charlesa Fouriera. Z tym, Ze jej cele nie byty Swieckie, cztonkowie pragneli
zbudowa¢ Carstwo Boze, cho¢ jak w wielu podobnych przypadkach, na przeszko-
dzie staneto jednak ‘carstwo ziemskie’ - urzednicy i policjanci w stuzbie Cesarstwa
Rosyjskiego.

Najwieksza role w genezie rosyjskiego ewangelikalizmu odegrali niewatpliwie
tzw. wodni motokanie. Uwaza sie ich za bezposrednich poprzednikéw rosyjskich
ugrupowan ewangelicznych. Zwraca uwage ich catkowicie rodzima proweniencja,
stad gdyby nie przedzierzgneli sie p6zniej w baptystow czy ewangelicznych chrze-
$cijan, mozna by ich traktowac jako jedno z takich wtasnie ugrupowan. Pierwsi wod-
ni motokanie, jak ustalit Siergiej Sawinskij (1999: 67), pojawili sie na Zakaukaziu
na przetomie lat 40. i 50. XIX wieku wsrdd tamtejszych motokanéw-ukleinowcéw.
Zapewne oddawali sie wnikliwej lekturze Pisma Swietego i nabrali przekonania
o koniecznosci dostosowania swojej wiary i zwigzanych z nig praktyk do tego, co
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jest w nim zawarte. Przede wszystkim interesowata ich kwestia chrztu. Czy nale-
7y pojmowac go wylacznie duchowo? Czy nalezy chrzci¢ niemowleta? Niemowleta
chrzcili salamatinowcy i na og6t zacharowcy. Niektérzy ukleinowcy z powiatu
szemachinskiego i lenkoranskiego w guberni bakinskiej stwierdzili, Ze chrzest po-
winien by¢ wodny i dotyczy¢ oséb dorostych; taki tez wiec zaczeli sprawowac. Nie
wydaje sie, by towarzyszyta temu gtebsza refleksja nad sensem takiej wtasnie formy
chrztu. Wystarczata im swiadomos¢, ze ten obrzed nakazat sam Jezus i jest on ko-
nieczny do zbawienia. Do$¢ podobnie mys$leli na temat eucharystii. Skoro Pan kazat
ja sprawowag, nie mozna czynié inaczej.

W niedtugim czasie od powstania, wodni motokanie zaczeli gtosi¢ swe poglady
w dorzeczu Wolgi i Achtuby. Ich o$rodkami w Kraju Achtubiniskim staty sie dwie
wioski Priszib i Dubowka. Wspomniany Jakow Dieliakow pod koniec lat 60. spotykat
ich w guberni nizgorodzkiej, kazanskiej, wtodzimierskiej, symbirskiej i tambowskie;j.

Jak wida¢, motokanstwo cechowato spore zréznicowanie, bo oprécz pierwot-
nych motokanéw-ukleinowcéow byli tez pryguni, wspélnotowcy, salamatinowcy,
zacharowcy oraz wodni motokanie. Radzieccy badacze taka dyferencjacje prébowa-
li objasni¢, z uporem szukajac przyczyn ekonomicznych. Na przyktad Aleksander
Klibanow (1973: 128-129) twierdzil, Ze salamatinowcy przyswoili sobie tak wiele
z prawostawia, dokonali ustepstwa w stosunku do panujacego systemu, by ochro-
ni¢ interesy kozackich sotnikéw i esautéw. Tego typu interpretacje, dostrzegajace
w zjawiskach religijnych niemal wytacznie walke klas, nosza znamie niedopusz-
czalnego redukcjonizmu. A przeciez wydawatoby sie, ze religijnego charakteru
motokanstwa nie trzeba udowadnia¢. Nawet jesli motokanie zaktadali wspdlnoty,
ktoérych cztonkowie razem gospodarowali, to przeciez wynikato to z ich przekonan
religijnych. Takze powstanie odrebnych motokanskich odtaméw, trudno ttumaczy¢
inaczej niz w pierwszym rzedzie pasjg takich wtasnie poszukiwan; odnajdywaniem
wcigz nowych drég prowadzacych do Boga.

Mennonici i pietysci

Do ugrupowan powstatych w toku XVI-wiecznej reformacji zalicza sie oczy-
wiscie takze anabaptystow (gr. anabaptizein - na nowo chrzcic¢), ktérych wyroz-
niaty radykalne poglady dotyczace chrztu (Estep 2009). Skoro Jezus powiedziat:
,Kto uwierzy i zostanie ochrzczony, bedzie zbawiony, a kto nie uwierzy zosta-
nie potepiony” (Mk 16,16), nie mozna chrzci¢ niemowlat, poniewaz nie sg one
w stanie uwierzy¢; powinno sie chrzci¢ tylko zdolnych do wiary, czyli dorostych.
AnabaptySci znani s tez jako rewolucjonisci spoteczni; rézne ich grupy w latach
20. XVI wieku probowaty na terenie Niemiec urzeczywistni¢ Kroélestwo Boze,
w ktérym wszyscy ludzie beda sobie rowni. Ich zamierzenia napotkaty jednak na
zdecydowany opor panstwa, ktére w sposéb bezwzgledny rozprawito sie z tymi
rewolucjonistami. Lecz nie wszyscy zwolennicy chrztu dorostych mieli tak rady-
kalne poglady spoteczne, zresztg nawet ci, ktérzy je podzielali, szybko zrozumieli
ich utopijnos¢. Anabaptysci z pétnocno-zachodnich Niemiec i Holandii byli wtasnie
wyzbyci radykalizmu spotecznego.
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W latach 40. XVI wieku przywdédztwo wsrod nich objat byly ksiadz katolicki
Menno Simmons. Zapoczatkowatl on protestancka wspélnote mennonitow (Bender
b.r.w.: 31-34), ktorej cztonkowie skupiali sie we wtasnych zborach oddzielonych od
reszty spoteczenstwa. Przyciagali oni uwage praktyka chrztu dorostych, poza tym
nie sktadali przysiag, nie brali do rak broni. W zwigzku z tym, mimo iz nadzwyczaj
spokojni i pracowici, nie cieszyli sie przychylnosciag wtadz ani ludnosci, posrod kté-
rej zyli. Obarczano ich nadmiernymi podatkami, a nierzadko zmuszano do przenosin
z miejsca na miejsce. W potowie XVI wieku niektdérzy zaczeli osiedla¢ sie w Prusach
Krélewskich, szczegdlnie na Zutawach. Ci Oledrzy, jak ich niekiedy nazywano, przy-
czyniali sie do ozywienia gospodarczego zamieszkatych przez siebie terenéw. Nie
byli tez zbytnio nekani z powodu swej odmiennos$ci wyznaniowej i dlatego do$¢ dtu-
go pozostali w Polsce. Dopiero po pierwszym rozbiorze, juz jako poddanym krola
pruskiego, zaczeto sie im wie$¢ znacznie gorzej. Prusy budujace swa potege na mi-
litaryzmie nie mogty tolerowa¢ autonomicznych gmin mennonitéw, dla ktérych pa-
cyfizm byt wrecz dogmatem. Usitowaty wiec zmusic¢ ich do zmiany pogladéw i wy-
nikajgcego z nich trybu zycia, naktadajac na nich rozmaite ucigzliwosci (Mezynski
1961: 71-75). Ci, ktorzy nie chcieli z tego zrezygnowac, decydowali sie na emigracje.

Katarzyna II w latach 1762 i 1763 wydata dwa manifesty umozliwiajace osad-
nictwo cudzoziemcéw w Rosji. Wygrawszy wojne z Turcja w roku 1774, Rosja
zyskata terytoria nadczarnomorskie, a w roku 1783 anektowata Krym. Byty to
ziemie stabo zaludnione i zacofane gospodarczo, totez w roku 1785 zostat opu-
blikowany za granica nastepny manifest, zapraszajgcy cudzoziemcéw do osiedle-
nia sie w Noworosji, jak nazwano te niedawno zdobyte ziemie. Z tego zaproszenia
skorzystali gtéwnie niebogaci Niemcy z Pomorza, a takze tamtejsi mennonici (Dyck
1993: 168-170; Krahn 1959: 381). Mennonitéw, przynajmniej wtedy, raczej nie
mozna uwazac za Niemcoéw, tworzyli oni bowiem swoistg grupe etnokonfesyjna
(Szestowa 1991: 34-35). W roku 1789 przybyto do Rosji 228 rodzin mennonickich,
ktore na wyspie Chortyca i nad brzegiem Dniepru utworzyto osiem kolonii. W latach
1793-1796 dotaczyto do nich 86 rodzin, a 32 utworzyty dwie osady w okolicach
Aleksandrowska (Zaporoza). Mennonici osiedlali sie w Noworosji takze w okresie
panowania Aleksandra [; w latach 1803-1806 przybyty 362 rodziny, ktore znala-
zty swe miejsce na wspomnianych juz Motoczych Wodach, gdzie zorganizowano
17 kolonii. Emigrowali do Rosji do konca lat 50. XIX wieku, przy czym osiedlali sie
nie tylko na potudniowych kranicach (Sawinskij 1999: 54-55). Nalezy pamieta¢, ze
przybywali tam réwniez Niemcy, nie tylko z Pomorza, bedacy luteranami czy kalwi-
nistami, a ponadto chtopi z pobliskiej Ukrainy.

Rosja stworzyta emigrantom dobre warunki ekonomiczne. Duze nadziaty,
korzystne kredyty, zwolnienie od podatkéw na 10 lat, to wszystko sprzyjato szyb-
kiemu osiggnieciu rezultatéw gospodarczych oczekiwanych przez administracje
rosyjska (Dyck 1993: 170-173). Zatozono wielkie gospodarstwa rolne, w ktérych
rokrocznie zbierano obfite plony i zwiekszano poglowie zwierzat; nie gorsze byty
efekty pracy zaktadéw przemystu spozywczego. Dlatego przybysze w stosunkowo
krétkim czasie osiagneli znaczna zamozno$¢. Nie tak zamozni byli duchoborcy i mo-
tokanie, s3siedzi mennonitéw na Motoczych Wodach - panstwo nie zapewnito im
tak dobrych warunkéw rozwoju gospodarczego.
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Mennonitom, przesiedlajgcym sie w koncowych dekadach wieku XVIII z Prus
do Rosji, najbardziej zalezato na swobodnym praktykowaniu swojej wiary. Nie
dotyczyto to wytgcznie praktyk religijnych, lecz takze zwolnienia od stuzby woj-
skowej i sktadania przysiegi. Wtadze rosyjskie zobowiazaty sie respektowac wy-
mogi mennonityzmu, pod warunkiem ze mennonici nie bedg nawraca¢ ludnosci
prawostawne;j.

Nie wszyscy mennonici osiedli w Rosji byli réwnie pobozni jak ich antenaci,
ktérzy nie wahali sie straci¢ zycie za swojq wiare. Kazimierz Mezynski (1969: 242)
pisat, Ze mennonitom, ktorzy uciekali przed pruskimi represjami w ostatniej ¢wierci
XVIII wieku, zalezato przede wszystkim na wierze, ale p6zniejsi emigranci chcieli
sie gtéwnie wzbogacié¢. Ludzie ci uprzednio musieli sie dostosowa¢ do warunkow
narzuconych przez panstwo pruskie, co polegato na wyzbyciu sie wielu elementow
mennonickiego stylu zycia. O rosyjskich mennonitach pierwszej potowy XIX wieku
Aleksander Karew pisze, ze ,byli to skostniali formalni chrzescijanie, niczym pod
wzgledem duchownym nie rézniacy sie od cztonkéw martwych kos$ciotéw panstwo-
wych” (2006: 86). Nawet praktykowany przez nich chrzest dorostych przez pola-
nie, a nie zanurzenie, byt tylko ,pustym obrzedem”. Cho¢ byli wérdd nich tez tacy,
ktérzy nie chcieli tkwi¢ w skostnieniu. Stronili wiec od tych, ktérym wystarczata
umiarkowana religijnos$¢, aby w swoim gronie zy¢ tak, jak nakazywat mennonityzm.
W zwiazku z tym w latach 1812-1819 w Motocznych Wodach wytonita sie Kleine
Gemeinde (Dyck 1993: 179), radykalna grupa gorliwcéw, co raczej w niewielkim
stopniu ozywito wiare wychodZcéw z Niemiec. Zdotat to uczyni¢ pietyzm, czyli,
krétko méwiac, ruch zmierzajacy do ozywienia spotecznosci luteranskich.

Niektérzy Niemcy, luteranie i kalwini$ci, emigrujacy do Rosji, byli wtasnie
pietystami, jednakze ich religijno$¢ cechowato zréznicowanie. Zrédta historycz-
ne nie pozwalajg rozeznac sie doktadnie w zawitosciach wiary tych emigrantow.
Prawdopodobnie cze$¢ spodziewata sie rychtego przyjscie Chrystusa i dlatego osie-
dlata sie na Zakaukaziu, gdzie zgodnie z przepowiednia - w ktéra wierzyto tez wielu
motokanéw - wydarzenie to miato nastapic (Sawinskij 1999: 69). A poza tym niekto-
rzy sposréd pietystow podupadli pod wzgledem religijnym i moralno-obyczajowym.

Nekajace kolonistow kryzysy udato sie przezwyciezyé dzieki Edwardowi
Wiistowi, pietystycznemu kaznodziei, ktéry w roku 1845 przybyt z guberni tau-
rydzkiej do Rosji na zaproszenie mennonitow. Wiist rozpoczat swoja dziatalno$¢
od kolonii Neigofnung w tejze guberni, gdzie pierwsze kazania wygtosit jesienia
tego roku i od razu zrobit spore wrazenie na stuchajacych. Wkrétce méwiono o nim
we wszystkich mennonickich i luteranskich koloniach guberni. Powiadano, Ze jego
kazania sa jak uderzenie gromu, i ze rozmiekczaja nawet kamienne serca (Istorija
1989: 412-413). Wiist w tym, co gtosit, zwracat szczegdlng uwage na osobowe zba-
wienie cztowieka dokonane dzieki zastugom Jezusa Chrystusa. Od cztowieka wyma-
gana jest wiara w dane z taski zbawienie, skrucha i nawrdécenie jako $rodki odro-
dzenia, ktore powoduje Stowo Boze i Duch, aby by¢ nowym stworzeniem i otrzymac
w ostatecznosci zycie wieczne. ,Ty jeste$ tym czlowiekiem, ktéremu Bég chce to
da¢”- przekonywat Wiist (cyt. za: Sawinskij 1999: 71).

Ten utalentowany kaznodzieja wptynat takze na rozwéj nowych struktur orga-
nizacyjnych w guberni taurydzkiej i jekaterynostawskiej. Ci, ktérzy wystuchawszy
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go zmieniali swoje zycie, zaktadali kotka braterskie, ktére na Motocznych Wodach.
przyjmowaty wrecz nazwe koétek wiistowskich. W Neigoffnung urzadzat zebrania
biblijne po$wiecone studiowaniu Pisma Swietego, a takze wieczory mitosci, w celu
rozstrzygania sporéw miedzy cztonkami kotek oraz konferencje braterskie dotycza-
ce biezacych spraw. Podobne spotkania odbywaty sie tez w innych koloniach men-
nonickich i luteranskich.

Zapoczatkowany przez Wiista ruch rozwijat sie zwlaszcza na Motocznych
Wodach, gdzie niekiedy nazywali go ,Drugim Menno”. Waznym miejscem byta ko-
lonia Gnadelfeld, na czele ktérej stal kaznodzieja Abraham Mattias. W jego domu
urzadzano zebrania, ktérych uczestnicy stawali sie rozsadnikami pietyzmu w in-
nych miejscowos$ciach.

Pietyzm dotart takze do Chortycy i okolicznych kolonii (Istorija 1989: 413-414),
w czym jednak nie miat zastug Wiist. Tamtejsi mennonici samodzielnie studiowali
Biblie i czytali pisma niemieckiego kaznodziei pietystycznego, Ludwiga Hofeckera®.
Na poczatku lat 50. XIX wieku nastapity pierwsze nawrdcenia, a z nawr6conych
powstata grupa pietystyczna spojona silnymi wiezami wynikajacymi z podobnych
pogladéw. Centrum tego ruchu byto w kolonii Einlage, w ktérej dziatali Heinrich
Meinfeld i Abraham Unger.

Pietyzm w niemieckich skupiskach na potudniu Rosji spowodowat z pewno-
$cig ozywienie zycia religijnego. Przyczynit sie tez jednak do dalszych podziatow
wsréd kolonistéw. Powstata grupa, w ktérej nowonarodzenie wiazato sie z eksta-
tyczna radoscig. Wiist ganit takie praktyki, dlatego on i jego zwolennicy utworzyli
osobng wspdlnote. Byli tez tacy, ktérych dotychczasowe formy poboznosci w petni
zadowalaty.

Jesienig 1859 roku niektérzy mennonici na Motocznych Wodach zapragneli
czestszego uczestnictwa w wieczerzy pariskiej. Dotad wierni dwa razy w roku przy-
stepowali do komunii. Wtasnie ci, ktéorym to nie wystarczato poprosili Augusta
Lenzmana, starszego brata wspolnoty gnadelfeldzej, aby urzadzat dla nich tamanie
chleba, kiedy tylko beda odczuwac tego potrzebe. Jednakze odméwiono im speinie-
nia tej prosby. Wobec tego, 10 listopada 1859 roku, bracia ci zebrali sie w domu
Korneliusa Winsa w Elizabettale i tam pod przewodnictwem Abrahama Kornelssena
zorganizowali wieczerze pariskq. Gdy dowiedziata sie o tym cata gmina, powstato
wielkie poruszenie. Uczestnikow tego obrzedu - zdaje sie szeSciu mtodych ludzi
- zaproszono na spotkanie z kaznodziejami, gdzie otrzymali stosowne pouczenie.
Obiecali podporzadkowac sie wszystkiemu, co nie sprzeciwia sie Stowu Bozemu
orazich sumieniu, mimo to zaistniato ryzyko powaznego i trwatego roztamu (Istorija
1989: 414-415). Na poczatku roku 1860 osiemnastu mieszkancéw Gnadelfeld pod-
pisato dokument zawiadamiajacy, ze przestaja by¢ cztonkami miejscowej wspdlno-
ty mennonickiej. Napisali w nim: ,W zasadach wiary jesteSmy w pelni zgodni [...]
z Menno. Uznajemy chrzest wiary jako piecze¢ wiary, jednak nie wiary wyuczonej
na pamie¢, lecz prawdziwej, zywej, wzbudzonej przez Ducha Swietego [...]. Swiete

* Ludwig Hofecker (1798-1828) przedmiotem swoich kazan uczynit przede wszyst-
kim odkupiencza $mier¢ Jezusa Chrystusa na Krzyzu, poniesiong przez Niego za grzechy
wszystkich ludzi. Dzieki publikacji tych kazan, staty sie one znane wsrdd luteranéw, reformo-
wanych i mennonitéw, szczegélnie sktaniajacych sie ku pietyzmowi.
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tamanie chleba dla prawdziwie wierzacych stanowi umocnienie wiary [...], znak po-
stuszenstwa Bogu i zjednoczenia wierzacych” (cyt. za: Istorija 1989: 416). W doku-
mencie wspomniano takze kwestie umywania nég, wyboru sprawujacych funkcje
koscielne i odtgczenia. ,,Wszyscy postepujacy wedtug ciata i dopuszczajacy sie grze-
chéw powinni by¢ odtaczeni od Kosciota. Ale jesli grzesznik wyznaje swoj grzech
i wyraza skruche, to odtacza¢ go nie nalezy, gdyz zgtadzenie grzech6w nastepuje nie
przez odtaczenie, lecz poprzez zastugi Jezusa Chrystusa” (cyt. za: Istorija 1989: 415).

Spotecznos¢, ktéra tak zredagowata swoje zasady wiary, z pewno$cia dazyta do
samodzielno$ci. Potwierdzita to zreszta wybrawszy swoich przetozonych. 30 maja
1860 roku odbyto sie zabranie, na ktérym przewodniczacym nowej wspo6lnoty wy-
brano Heinricha Hiiberta, kaznodziejg Jakuba Bekkera, a diakonem Franza Klassena.
W ten sposob na Motocznych Wodach zostata utworzona wspoélnota, ktéra przy-
brata nazwe ‘braterskich mennonitéw’, badz ‘nowomennonitéw’ w odréznieniu od
‘koscielnych mennonitow’, czyli tych, od ktérych sie odiaczyli. Byli oni najbardziej
Swiadomg i zarazem najbardziej radykalna spotecznoscia sposréd wytonionych
wskutek oddziatywania pietyzmu na protestantéw przybytych z krajéw niemiec-
kich (Dyck 1993: 179-180). Jako tacy, podobnie jak wodni motokanie, maja wyjat-
kowe zastugi w tworzeniu rosyjskiego ewangelikalizmu.

Ludzie Biblii

W XIX wieku Biblia stata sie w Rosji dostepna i chetnie czytana. Nie mogto to
nastgpi¢ bez odpowiednich decyzji wtadz panstwowych i koscielnych. Wybitny
dziatacz baptystyczny, Wasilij Pawtow, na Europejskim Kongresie Baptystow
w Berlinie w roku 1908, powiedziat: ,Wielka zastuga Cerkwi prawostawnej polega
na tym, ze nie pozbawita ludu Pisma Swietego, jak to uczynit Kosci6t katolicki, ale
pozwolita mu je czyta¢, w przygotowanej dlan wersji w jezyku méwionym” (cyt. za:
Karetnikowa 2010: 116). Oczywiscie nie czytatoby jej tak wielu mieszkancéw impe-
rium, gdyby systematycznie nie nastepowato tez upowszechnienie podstawowego
wyksztatcenia.

W roku 1812 przyjechat do Sankt Petersburga angielski pastor John Paterson,
reprezentujacy Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne. Ta organizacja, po-
wstata w roku 1804, do dzisiaj stawia sobie za cel rozpropagowanie $wietej ksiegi
chrzescijan we wszelkich wspotcze$nie uzywanych jezykach. Paterson chciat zato-
zy¢ podobne stowarzyszenie w Rosji. Aleksander I, interesujacy sie religia wtadca,
szybko wyrazil zgode na utworzenie Rosyjskiego Towarzystwa Biblijnego (RTB),
anawet zostat jego cztonkiem. Car przekazat na rozwdj RTB 25 tys. rubli i obiecat co-
rocznie wspierac je kwotg 10 tys. Oprécz tego Towarzystwo otrzymato dom, w kté-
rym miescita sie drukarnia, ksiegarnia, magazyny i mieszkanie pastora Patersona.
Na czele organizacji stanat ksigze Aleksander Golicyn, a jej komitet zasilili prawo-
stawni, protestanccy i katoliccy duchowni. W szybkim tempie powstawaty oddziaty
Towarzystwa Biblijnego w réznych miastach Rosji - w sumie utworzono ich 286.
Ich cztonkowie, bedacy czestokro¢ ludzmi zamoznymi, nie szczedzili pieniedzy na
ttumaczenie i drukowanie Biblii (Rizski 2007: 168-170).
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Do roku 1823 zdotano wyda¢ prawie 195 tys. egzemplarzy Biblii, a takze
316 tys. Nowego Testamentu. Byty to wydania réznojezyczne - Pismo Swiete do-
starczano narodom chrzescijanskim, a wiec w jezyku niemieckim, finskim, gruzin-
skim, ormianskim, osetynskim, ale tez wyznajacym islam - po persku i kazachsku.
Przygotowano rowniez przektad Nowego Testamentu na jezyk hebrajski. W roku
1816 wydano Biblie w jezyku starocerkiewnostowianskim, a wiec w wersji do-
tychczas najbardziej dostepnej w Rosji. W ciggu siedmiu lat byto az 15 wydan tej
wersji, co $wiadczy o wielkim zapotrzebowaniu w$réd ludnosci rosyjskojezycznej.
Niewatpliwie najlepiej to zapotrzebowanie mogloby zaspokoi¢ ttumaczenie na dw-
cze$nie uzywany jezyk rosyjski. Poniewaz car wyrazit na to zgode, Swiatobliwemu
Synodowi nie pozostawato nic innego, jak tylko wyznaczy¢ osoby zdolne poradzi¢
sobie z tak wielkim dzietem. Przektad Ewangelii wedtug Mateusza powierzono pro-
fesorowi Petersburskiej Akademii Duchownej, Gierasimowi Pawskiemu, Ewangelii
wedtug Marka rektorowi seminarium duchownego, archimandrycie Polikarpowi,
Ewangelie wedtug tukasza miat ttumaczy¢ archimandryta Moisiej, a Ewangelie we-
dtug Jana rektor Akademii, archimandryta Filaret. W 1818 roku Towarzystwo mogto
juz rozpoczac sprzedaz czterech Ewangelii w naktadzie 10 tys., ktéry szybko trzeba
byto uzupelni¢ o taka sama ilo$¢é. I wreszcie w 1822 r. wydano caty Nowy Testament
w 20 tys. egzemplarzy (Sawinski 1999: 64-65). Rosjanie, mimo swego upodobania
do spraw duchowych, nigdy przedtem nie mieli takiego dostepu do tej ksiegi.

Masowe wydawanie Pisma Swietego miato nie tylko entuzjastéw, lecz tak-
ze przeciwnikéw niemogacych pogodzi¢ sie z faktem, ze patronuje temu Cerkiew,
a w pracach RTB uczestnicza tez inostawcy. W wyniku intryg, w roku 1824 pre-
zydentem Towarzystwa przestat by¢ ksigze Golicyn, a stanowisko to objat po nim
metropolita Serafin. Ten za$ zmierzat do likwidacji organizacji, co stato sie mozliwe
w roku 1826, na poczatku panowania nowego cara, Mikotaja I (Czistowicz 1997: 92-
-94). W chwili likwidacji RTB byt juz w sprzedazy Psatterz, Piecioksiqg i kilka innych
ksigg Starego Testamentu. Czes¢ naktadu Piecioksiegu, ktora nie byta jeszcze dys-
trybuowana, zostata spalona. Wkroétce wprowadzono przepisy, ktére miaty ograni-
czy¢ dostep do Pisma Swietego. W pierwszej kolejnosci zabroniono rozprowadzania
Nowego Testamentu w jezyku rosyjskim bez paralelnego tekstu starocerkiewnosto-
wianskiego. Prébowano zabroni¢ domowej lektury Biblii, w jakimkolwiek jezyku.
Chciano panujacym uczyni¢ poglad, ze prywatne czytanie Biblii jest niebezpieczne,
a powinna wystarczy¢ tylko Ewangelia styszana w cerkwi podczas mszy.

Przepisy te nie mogly jednak wstrzymac¢ zainteresowania Biblig (Werina
2010: 9). W Cerkwi wielu duchownych i ludzi $wieckich rozumiato konieczno$¢
upowszechniania Pisma Swietego. Nie zaniechano wiec prac translatorskich nad
nieprzettumaczonymi jeszcze ksiegami Starego Testamentu, aby, gdy nadejdg lep-
sze czasy, wydac cata Biblie. Czekano na to bardzo dtugo, bo az do koronacji na-
stepnego cara, liberalnego Aleksandra II w roku 1856. Wtedy to moskiewski me-
tropolita Filaret, wielki oredownik publikacji Biblii po rosyjsku, rozpoczat starania
o ponownag jej edycje. Ustalono, Ze nie zostanie wydany przektad RTB, lecz bedzie
przygotowane nowe ttumaczenie. Kazdej z Akademii Duchownych: petersburskiej,
kijowskiej, moskiewskiej i kazanskiej, powierzono ttumaczenie jednej z Ewangelii.
Prace ukonczono w roku 1860 i jeszcze w tym samym wydano. Natomiast w roku
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1862 pojawit sie w sprzedazy Nowy Testament. Na cate Pismo Swiete Rosjanie mu-
sieli czeka¢ do roku 1876 - do wydania zwanego Biblig Synodalna, poniewaz wyszto
pod patronatem Swiatobliwego Synodu (Rizski 2007: 200-219).

W ciggu dekad miedzy zamknieciem Rosyjskiego Towarzystwa Biblijnego a in-
tronizacjg Aleksandra II mieszkancy Rosji bynajmniej nie byli pozbawieni Pisma
Swietego. Nie ulegly przeciez zniszczeniu egzemplarze z lat poprzednich. A poza
tym, skoro istniato zapotrzebowanie na te ksiege, musiaty sie pojawi¢ mozliwosci
jego zaspokojenia. Ot6z wydawanie Nowego Testamentu po rosyjsku wzieto na
siebie Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne. Wydrukowane za granica
i wwiezione do Rosji egzemplarze trzeba byto jako$ rozprowadzi¢ wsréd poszuku-
jacych ich ludzi. Jeszcze w czasach dziatalno$ci RTB dystrybucja Biblii byta mozliwa
takze dzieki domokraznym kolporterom. Zazwyczaj chcieli oni kontynuowaé swo-
ja dziatalno$¢ réwniez po zamknieciu Towarzystwa. W zrédtach zostaty utrwalone
szczegdlnie trzy postaci: Szkot nazwiskiem Melwill, nazywany w Rosji Wasilijem
Iwanowiczem, ktéry rozprowadzaniem Biblii trudzit sie od lat 20. po 80. XIX wie-
ku; Otto Forhgamer, Dunczyk, ktéry prace te kontynuowat niemal przez cata dru-
ga potowe tegoz stulecia; oraz Jakow Kasza, wspomniany juz pod imieniem Jakowa
Dieliakowa, wytrwale pracujacy posrdéd kolonistéw niemieckich i motokanéw.

Dziatalnos$¢ tych ludzi zintensyfikowata sie po roku 1862, gdy zaczeto wyda-
wac Nowy Testament po rosyjsku, w tanich, masowych naktadach. Wtenczas roz-
winat sie ruch knigonoszy. ,Kim byli knigonosze? - pyta Marina Karetnikowa - To
nie sprzedawcy ksigzek. Zaden sprzedawca nie znidstby tylu trudéw i przykrosci,
nietagczacych sie wcale z materialng korzyscia. To byli bozy czciciele, wyrézniaja-
cy sie najprawdziwsza poboznos$cia, pokorni i petni poswiecenia” (Karetnikowa
2001: 15-16). Byli to ludzie, ktoérzy sprzedawanie Biblii wykorzystywali do gtosze-
nia Ewangelii. Nabywanie tej ksiegi nastreczato okazji do rozpoczecia rozmowy na
tematy duchowe. Knigonosze odpowiednio pokierowawszy konwersacja, mogli po-
budzi¢ wiare swego rozméwcy. Tak czynit wiasnie Jakow Dieliakow na Motocznych
Wodach, przyczyniajac sie do powstania odtamu motokanéw-zacharowcdéw, o czym
byta mowa wyzej.

Otto Forhgamer opowiedzial o swojej pracy znajomemu N. Astafonowi, kto-
ry bardzo przejat sie trudnos$ciami, jakie Duticzyk musiat pokonywaé rozprowa-
dzajac Biblie. Z potrzeby wsparcia zrodzita sie idea zebrania §rodkéw i powotania
Towarzystwa Rozpowszechniania Ksigg Pisma Swietego w Rosji. W roku 1863 jego
cztonkowie byli tylko grupa przyjaciét, nalezacych do réznych wyznan i narodo-
wosci, zbierajacych fundusze na rozpowszechnianie Biblii, ale juz wtedy przyswie-
cato im hasto, ktore inspirowato do aktywnosci w ciggu trzech kolejnych dekad:
,Btadzicie, bo nie znacie Pism” (Mt 22,29). W wyniku dziatan Towarzystwa poznato
je wielu mieszkancow Rosji, bowiem rozpowszechniono 1 588 413 egzemplarzy
catej Biblii, Nowego Testamentu, Psatterza badz pojedynczych ksigg (Sawinskij
1999: 83). Poniewaz jeden egzemplarz stuzy¢ moégt kilku osobom, z Biblig w tych
czasach najprawdopodobniej obcowaty miliony Rosjan. Pod wzgledem ubiblijnienia
Rosjanie zaczeli by¢ podobni do narodéw protestanckich.

Towarzystwo odnosito sukcesy dzieki ofiarnej pracy knigonoszy, ktoérych dobie-
rano z ogromna starannoscig. Musieli oni wszakze by¢ nie kupcami, a misjonarzami,
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gotowymi na najrozmaitsze trudy i niebezpieczenstwa. Nic wiec dziwnego, ze wielu
z nich nie zatozyto rodziny. Jakow Dieliakow, Zenigc sie z motokankg, Anng Zidkowa,
protoplastka znanego rodu ewangelicznych chrzescijan, zastrzegt, iz bedzie on cze-
sto przebywac¢ poza domem (Filipowa 2009: 15). Knigonosze docierali dostownie
wszedzie, do najdalszych zakatkéw najwiekszego kraju na Swiecie. Pomagaty im
w tym chrze$cijanskie organizacje z zagranicy. Na przyktad pracujacych na Syberii
wzieto na utrzymanie Amerykanskie Towarzystwo Biblijne.

* ok k

Wszystkie z wymienionych grup - duchoborcy, motokanie, zwtaszcza wodni moto-
kanie, mennonici zainspirowani w réznoraki sposéb przez pietyzm, osoby zwigzane
z upowszechnianiem Biblii - przygotowywaty wielkie przebudzenie w Rosji, ktére
nastgpito w drugiej potowie XIX stulecia. Przebudzenie zrazu przybrato postac ru-
chu religijnego. Socjologowie uzywaja tego terminu na okreslenie zjawisk spotecz-
nych, charakteryzujacych sie niklg instytucjonalizacja. Opisywany tutaj ruch two-
rzyto tysiace ludzi, zniecheconych do Kos$ciota panstwowego, ktérzy pod wptywem
opartych na Ewangelii kazan, zmieniali swoje Zycie. Je$li nawet jego uczestnicy po-
wotywali do Zycia jakie$ organizacje czy instytucje, to byty one raczej przedsiewzie-
ciami doraZznymi. Wtasnie jako ruch, w warunkach panujacych 6wcze$nie w Rosji,
ludzie ci mogli najlepiej realizowac¢ chrzescijanstwo ewangelikalne.

Nie znaczy to bynajmniej, Ze ewangelikalizm w Rosji pozostat caty czas ruchem.
0d lat 80. XIX wieku prébowano go ukoscielni¢; jednak w peini mozliwe stato sie to
dopiero po ukazie tolerancyjnym z 1905 roku. Ale to juz catkiem inna historia.
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Religious, Ideological, and Social Sources of Evangelicalism in Russia

Abstract

There were different directions of Christianity on the territory of Russia. Throughout history
various groups were emerging, most often called as “sects” by those who wrote about them,
but they had little or nothing in common with the Orthodox Church or even Christianity. They
may have resulted, as it is sometimes assumed, from bogoiskatelstvo, the term to describe
the characteristic of the Russians searching for God everywhere and in different ways. The
communities of Dukhobors and Molokans adopted some features of Protestantism which
emerged during the 16" century Reformation. Only the ideas of the second and more radical
Reformation which took place about a century later firmly settled in the 19" century Russia.

Key words: history of religion, Christianity, evangelicalism, Russia, sects



