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Dziedzictwo teologiczne Marcina Lutra jako inspiracja
dla wspotczesnej krytyki globalizacji,
na przykfadzie publikacji Swiatowej Federacji Luterariskiej

Streszczenie

Jednym z ciekawszych watkéw we wspoéiczesnej debacie w tonie luteranizmu na $wiecie
jest pytanie o aktualizacje teologii Marcina Lutra w odniesieniu do probleméw i wyzwan
wspotczesnosci. Przyktadem takich dziatan sa m.in. wypowiedzi i publikacje wydawane pod
auspicjami najwiekszej miedzynarodowej organizacji zrzeszajacej Koscioty luteranskie -
Swiatowej Federacji Luteranskiej - Wspélnoty Kosciotéw. Po roku 2000 jednym z wazniej-
szych obszaréw zainteresowania w refleksji podejmowanej na forum Federacji w odpowiedzi
na wyzwania, przed jakimi staja jej Kos$cioty cztonkowskie, byta aktualna sytuacja gospodar-
cza, w tym szczegolnie procesy globalizacyjne. Jedna z inspiracji tej krytycznej refleksji byta
odczytywana na nowo mys$l teologiczna Reformatora, ze szczegélnym uwzglednieniem jej
watkéw poswieconych kwestiom gospodarczym (w tym m.in. pracy, wymianie handlowej),
a takze postrzeganiu Kosciota w kategoriach wzajemnie zobowiazanej i solidarnej wspolno-
ty (m.in. wczesne stadium luterskiej teologii Wieczerzy Panskiej) czy tez interpretacji klu-
czowego przestania teologicznego luteranskiej reformacji, a wiec nauki o zbawieniu jedynie
z taski przez wiare. Artykut prezentuje, jak w programach studyjnych Swiatowej Federacji
Luteranskiej prowadzonych po roku 2000 odniesienia do tych obszaréw teologii Marcina
Lutra wykorzystywane sg jako narzedzia krytyczne wobec panujacych wspétczes$nie sto-
sunkéw gospodarczych, co jednocze$nie pozwala ukaza¢, jak wspoéiczesni spadkobiercy
reformacji odczytuja jej spuscizne teologiczna w odniesieniu do wyzwan dzisiejszego zycia
gospodarczego.
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Swiatowa Federacja Luterariska wobec globalizacji - wprowadzenie

Na przestrzeni ostatnich blisko trzydziestu lat kwestie zwigzane z ocena procesow
globalizacyjnych staty sie istotnym watkiem refleksji Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej!. Stanowig one element namystu nad rzeczywistoscia spoteczng w jakiej
funkcjonuja jej Koscioty cztonkowskie. To krytyczne zaangazowanie wida¢ chocby
w wynikach czterech ostatnich Zgromadzen Ogélnych SFL, a wiec najwazniejszego
gremium Federacji. W Postaniu VIII zgromadzenia w Kurytybie, jego gtéwnym do-
kumencie teologicznym, znalazta sie wyrazna krytyka niesprawiedliwych systemdow

! Dalej: SFL.
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gospodarczych jako zagrozenia dla przysztosci ludzkosci. Jako jedno z takich zagro-
zen wskazany zostat takze kryzys zadtuzeniowy (VIII Vollversammlung 1990: 137-
139). Na kolejnym IX zgromadzeniu w Hongkongu w roku 1990, w Postaniu zgro-
madzenia takze znalazt sie passus poswiecony niesprawiedliwosci ekonomiczne;j,
ktory taczyt ja wyraznie z procesami globalizacyjnymi, czynigc te ostatnie odpowie-
dzialnymi za procesy marginalizacji w spoteczenistwach (IX Vollversammlung 1997:
59). X zgromadzenie w Winnipeg w roku 2003 wypowiedziato sie w swoim Posta-
niu jeszcze bardziej krytycznie. Okreslono w nim neoliberalng globalizacje mianem
Jfatszywej ideologii”, ktéra wymaga zmiany, takze poprzez aktywno$¢ Kosciotow,
zas$ jej kluczowe przekonania odnosnie do roli rynku, znaczenia prywatnej wtasno-
$ci, konkurencyjnos$ci uznano za ,batwochwalstwo” prowadzgce do systematycz-
nego wykluczenia tych, ktérzy owych pryncypiéw nie speiniaja (Vollversammlung
2005: 61). Te ostra diagnoze potwierdzito kolejne XI zgromadzenie w Stuttgarcie
w o$wiadczeniu zatytutowanym ,Chleb powszedni” zamiast chciwosci - SFL wzywa
do ekonomicznej i klimatycznej sprawiedliwosci (XI General Assembly 2010: 65-69).
Tytut ten bezposrednio nawigzuje to tematu zgromadzenia, ktorym byta IV prosba?
Modlitwy Panskiej ,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”.

Temat krytyki sytuacji ekonomicznej nie byt tylko przedmiotem zainteresowa-
nia Zgromadzen Ogoélnych, stat sie tez statym elementem pracy studyjnej SFL. Tutaj
warto wymieni¢ realizowane w jej ramach cztery inicjatywy, do wynikéw ktérych
bedzie sie odwotywac ponizsza analiza. Pierwszg z nich jest proces studyjny zwigza-
ny z przygotowaniem najwazniejszego dokumentu ekumenicznego w dialogu lute-
ransko-rzymskokatolickim, a wiec Wspdlnej deklaracji w sprawie nauki o usprawie-
dliwieniu z roku 1999 (zob. Karski, Napidorkowski 2003: 499-523). W ramach tego
procesu studyjnego odbyta sie w Wittenberdze w 1998 roku konferencja poswiecona
Usprawiedliwieniu w kontekstach swiata [Justification in the World's Context], gdzie
jednym z istotnych elementow refleksji byty odniesienia do rzeczywistosci globali-
zacji ekonomicznej. Wyniki tej konsultacji opublikowano w roku 2000 (Greive 2000,
passim). Kolejny program studyjny dotyczyt juz bezpos$rednio fenomenu neoliberal-
nej globalizacji. Jego wynikiem jest wydanie w roku 2005 tomu Odpowiedzialnos¢
za siebie i przed sobqg nawzajem. Neoliberalna globalizacja jako pytanie do luteran-
skiej wspdlnoty Kosciotéw [Verantwortung fiireinander - Rechenschaft voreinan-
der, Neoliberale Globalisierung als Anfrage an die lutherische Kirchengemeinschaft|
(Blomquist 2005, passim). Trzecia z inicjatyw poswieconych zagadnieniom gospo-
darczym w ramach pracy studyjnej SFL to tom z roku 2011 po$wiecony teologii pra-
cy pod tytutem Godnos¢ pracy. Perspektywy teologiczne i interdyscyplinarne [Dignity
of Work. Theological and Interdisciplinary Perspectives] bedacy plonem seminarium
w Genewie w roku 2011 (Mtata 2011, passim). Ostatnig zas$ jest konferencja zor-
ganizowana w Windhoek w Namibii, w dniach 28.01.-1.11.2015 roku pod hastem
Global Perspectives on the Reformation. Interactions between Theology, Politics and
Economics [Reformacja w perspektywie globalnej. Interakcje miedzy teologia, po-
lityka i ekonomig]. Konferencja ta stanowita istotny etap przygotowania SFL do

2 Chodzi o podziat tekstu Modlitwy Panskiej zastosowany przez M. Lutra w jego kate-
chizmach (por. np. Luter 2011: 109-110).
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obchoddw jubileuszu roku 2017, a wiec 500 lat Reformacji. Warto w tym miejscu
takze zauwazy¢, ze tematy ekonomiczne staty sie przedmiotem dialogu miedzyre-
ligijnego prowadzonego przez SFL. Tematem strukturalnej chciwosci zajeto sie na
konsultacjach z udziatem SFL i partneréw ekumenicznych oraz buddystéw réznych
tradycji i muzulmandw (Sinaga 2012, passim).

Wyzej wskazane inicjatywy, tak jak cato$¢ pracy studyjnej SFL, cechuje szuka-
nie odpowiedzi na aktualne pytania z wykorzystaniem m.in. charakterystycznych
watkéw teologicznych luteranskiej tradycji. Jednym z gtéwnych odniesien jest mys$l
teologiczna samego Marcina Lutra i uksztattowane przezen kluczowe elementy lute-
ranskiej refleksji teologicznej. W jednym z przyczynkéw w tomie Odpowiedzialnos¢
za siebie... Wolfgang Stierle dokonat przegladu takich watkéw teologii luteranskiej,
ktére mogg sie okaza¢ wazkie dla oceny proceséw globalizacyjnych. Wsr6d nich
wymienit: pojmowanie Stowa Bozego (zar6wno Stowa kazania, jak i widzialnego -
sakramentdw); nacisk na egzegeze biblijna; nauke o Bogu (szczeg6lnie wyrazona
przez M. Lutra w objasnieniu [ przykazania Dekalogu); nacisk na dobrodziejstwa
zbawcze darowane przez Chrystusa; eklezjologie z jej opisaniem urzedu kosScielne-
go jako stuzby i podkresleniem roli lokalnego zboru w kontekscie powszechnego
kaptanistwa wierzacych; antropologie i nauke o usprawiedliwieniu; koncepcje wol-
nosci chrzescijanskiej; podziaty na Zakon i Ewangelie, a takze nauke o dwoch regi-
mentach? oraz by¢ moze nieoczywisty motyw duchowego uzdrowienia, pojmowany
w perspektywie luteranskiej chrystologicznie (Stierle 2005a: 158-160). Z powyz-
szych watkow nizej zostang omoéwione trzy przyktady luterskich* inspiracji dla kry-
tyki neoliberalnej ekonomii globalizacji. Pierwszy z nich to kluczowa reformacyjna
teza teologiczna - usprawiedliwienia z taski przez wiare. Drugi to zasadnicza dla
samorozumienia SFL koncepcja eklezjologii communio zakorzenionej w Lutrowym
wczesnym wyktadzie Wieczerzy Panskiej. Trzeci za$ to wypowiedzi M. Lutra od-
nosnie do gospodarki, krytykujace praktyki wczesnokapitalistyczne i oddajace jego
rozumienie pracy.

Nauka o usprawiedliwieniu

Temat implikacji nauki o usprawiedliwieniu w ekonomii, pojawit sie w doku-
mencie roboczym, ktoéry byt podstawa wspomnianej konsultacji w Wittenberdze,
odbywajgcej sie pod hastem Usprawiedliwienie w kontekstach $wiata®>. W po$wieco-
nej temu tematowi cze$ci dokumentu krytycznie oceniono dominacje neoliberalnej
ideologii zwiastujacej usprawiedliwienie przez produkcje, prosperite i konsumpcje.

3 Chodzi o charakterystyczna dla luterskiej etyki politycznej doktryne dwoch regi-
mentow, a wiec sposobdw zarzadzania Swiatem przez Boga w ramach regimentu duchowego
i Swieckiego.

*  Przymiotnik uzywany dla wskazania, ze dana teza/watek mysli zostal zaczerpnie-
ty bezposrednio z pism Marcina Lutra, w odréznieniu od watkow/tez ,luteranskich”, ktore
pochodza z teologicznej refleksji catego nurtu chrzescijanstwa odwotujacego sie do Marcina
Lutra, nie sa za$ koniecznie czescia jego osobistego dorobku.

5 W ponizszych rozwazaniach na temat dokumentu roboczego konsultacji Usprawie-
dliwienie w kontekstach swiata odwotano sie do badan wtasnych (Sojka 2015: 56-63).
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Zdaniem autoré6w dokumentu to ,rynek” stat sie tym, ktéry usprawiedliwia i pote-
pia, oczekuje od ludzi i narodéw dostosowania sie do jego wymagan, rabujgc je z ich
godnosci i autonomii. W odpowiedzi na te diagnoze autorzy ci wskazuja, Ze nauka
o usprawiedliwieniu sprzeciwia sie uzaleznianiu godnos$ci osoby od okolicznosci
natury ekonomicznej, w jakiej funkcjonuje. Przestanie usprawiedliwienia zaktada
ich zdaniem, ze uwolniony z ideologicznej stronniczo$ci system ekonomiczny moze
by¢ kierowany w strone proceséw dajacych wieksze pole wspétudziatu. Z usprawie-
dliwienia wynika zycie w mito$ci do Boga i bliZznich, co przektada sie na wzajemne
uznanie bliznich w ramach lokalnych i globalnych struktur. W praktyce przestanie
usprawiedliwienia w kontek$cie ekonomicznym oznacza, np., Ze nie mozna zadac¢ od
krajow rozwijajacych sie, by dostosowaty sie do wolnego rynku. To, czy speinia on
poktadane w nim oczekiwania, zalezy od tego, czy generuje wieksza sprawiedliwos$¢
w ramach dziatan rynkowych. Usprawiedliwienie tworzy podstawe umozliwiajgca
pogtebienie dialogu miedzyludzkiego (globalnych Péinocy i Potudnia, a takze mie-
dzy przedstawicielami globalnego Potudnia), tak by zmiany w rzeczywistosci ekono-
micznej prowadzity do bardziej sprawiedliwego zycia i handlu. Usprawiedliwienie
w kontekscie ekonomicznym oznacza praktycznie takze:

1. Opowiadanie sie za ofiarami tyranii rynku, pozbawianymi nie tylko zasobéw na-

turalnych, ale i ludzkiej godno$ci, ktéra powinna by¢ nienaruszalna.
2. Zréwnowazong ekonomie, ktéra szanuje Ziemie i sprzeciwia sie ukierunkowa-
niu jedynie na maksymalizowanie zysku mniejszosci.

3. Odrzucenie ,religii produktywnosci”.

Usprawiedliwienie stawia nad wszelka ekonomig Bozga oikonomie, ktéra rozwi-
ja mitosierdzie i sprawiedliwo$¢ (LWF 2000: 182 i nast.).

W trakcie konsultacji takie powigzanie nauki o usprawiedliwieniu i rzeczywi-
stosci ekonomicznej spotkato sie z zarzutem, Ze jest zbyt proste i zestawia ze soba
bezposrednio kwestie nieporéwnywalne. Stawiajgca 6w zarzut Uwe Rieske-Braun
nie neguje adekwatno$ci nauki o usprawiedliwieniu dla oceny problemu globaliza-
cji. Zwraca jednak uwage, ze lepszym podej$ciem bytoby nie przektadanie struktury
religijnego uwolnienia w usprawiedliwieniu na struktury ekonomiczne, ale poto-
zenie nacisku na oddanie sie w zaufaniu Duchowi Swietemu. Taki akt zawierzenia
pozwoli ksztattowaé przezywanie doswiadczenia usprawiedliwienia, tak by wywo-
fana nim zmiana zycia przektadata sie na podstawe ludzi uczestniczacych w zyciu
gospodarczym. Taka ocena proéby aktualizacji nauki o usprawiedliwieniu w kon-
tek$cie ekonomicznym podjeta przez omoéwiony wyzej dokument roboczy wynika
z faktu, ze jedng z zasadniczych tez autorki jest stwierdzenie: ,«usprawiedliwienie»
faktycznie oznacza bardzo konkretny egzystencjalny fundament, ktéry ma okreslo-
ne konsekwencje i moze by¢ zrozumiany tylko w Swietle zywego do$wiadczenia
wiary” (Rieske-Braun 2000: 200). Zatem nauka o usprawiedliwieniu nie stanowi
prostego wzorca krytycznego rzeczywistosci ekonomicznej, ale jednoczesnie moze
by¢ zasadniczym punktem wyjscia i motywacja dla tych, ktérzy owa rzeczywistos¢
beda krytycznie zmienia¢ (Rieske-Braun 2000, passim). Mimo tej krytyki zapropo-
nowane w dokumencie roboczym odrzucenie usprawiedliwienia przez $rodki eko-
nomiczne wtasciwe neoliberalnej ekonomii stato sie istotnym motywem dalszych
prac SFL nad kwestig globalizacji. Nawigzania do tego watku sa wyrazne w tomie
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Odpowiedzialnos$¢ za siebie..., zarowno w przedtozonym w nim dokumencie robo-
czym (LWF 2004a: 43-44), jak i w dokumencie Wezwanie do udziatu w przemia-
nie ekonomicznej globalizacji, ktéry Rada SFL przyjeta w roku 2002, a potwierdzito
Zgromadzenie w Winnipeg w Kanadzie, w roku 2003. Znalazto sie w nim nastepu-
jace stwierdzenie: ,Jako luteranska wspoélnota jesteSmy zjednoczeni we wspdlnym
wyznaniu. Ufamy w Bozy usprawiedliwiajacy akt zbawienia zamiast w zatozenia,
logike i wyniki neoliberalnego paradygmatu. [...] Jako lud Bozy jesteSmy usprawie-
dliwieni przez Boza taskawa mitos$¢, a nie przez chciwos¢ nakierowang na nieskon-
czona akumulacje bogactwa, posiadania i wtadzy” (LWF 2004b: 133-134).

Innym interesujgcym wskazaniem na znaczenie nauki o usprawiedliwieniu dla
krytyki rzeczywistoéci ekonomicznej w debacie SFL jest spostrzezenie Guillermo
Hansena z jego wystapienia An Economy of Grace? Money, Religion and Tyranny in
Luther’s Theology (Ekonomia taski? Pienigdze, religia i tyrania w teologii Lutra)
w tomie Reformacja w perspektywie globalnej. Podkresla on, Ze wzorcem krytyczne-
go stosunku M. Lutra do wczesnokapitalistycznych praktyk, do ktérego jeszcze nizej
wrécimy, byt kluczowy element jego teologii, a mianowicie nauka o usprawiedliwie-
niu. Odchodzita ona od logiki dtugu/winy [niem. Schuld], za ktére cztowiek musiat
zado$c¢uczyni¢ Bogu, na rzecz swoistej ekonomii taski, w ktérej zados¢uczynienie
za dtug/wine byto darem Chrystusa. Dobrym przyktadem takiej logiki jest Lutrowy
opis ,radosnej wymiany”. W tym majacym swe zZrodta w $redniowiecznej mistyce
obrazie malzenstwa duszy z Chrystusem, zawieranego na podstawie wiary, dzieki
ktérej oboje partnerzy zyskuja wspolnote débr, Chrystus wnosi do niej sprawie-
dliwo$¢, zas dusza grzesznosé. Miedzy duszg a Chrystusem dochodzi do wymiany.
Chrystus otrzymuje grzeszno$¢ duszy, za ktorg juz zaptacit na krzyzu. Dusza za$ zy-
skuje wszystko, co konieczne do zbawienia (Hansen 2016: 74-77).

Eklezjologia communio i znaczenie Wieczerzy Panskiej

Istotnym watkiem krytyki rzeczywistosci gospodarczej jest w refleksji SFL to,
co Cynthia Moe-Lobeda nazwata ,eucharystyczng etyka ekonomiczng”. Znaczenie
tej koncepcji wynika z faktu, zZe przektada sie ona na kluczowa koncepcje samorozu-
mienia SFL jako communio - wspélnoty ugruntowanej takze na wspétudziale w jed-
nej Eucharystii - Wieczerzy Panskiej. Jak stwierdza aktualny Statut SFL: ,Swiatowa
Federacja Luteranska jest wspo6lnota Kosciotéw, ktére wyznaja Troéjjedynego Boga,
sa zgodne w zwiastowaniu Stowa Bozego i ztaczone wspdlnota ambony i ottarza”
(LWF 2010: 1).

C. Moe-Lobeda, by dostarczy¢ podstaw dla ,eucharystycznej etyki ekonomicz-
nej”, odwotuje sie do wczesnego pisma M. Lutra o Wieczerzy Panskiej: Kazania
o najszlachetniejszym sakramencie swietego, prawdziwego ciata Chrystusa i o brac-
twach (Luther 1884: 742-758). Kazanie to miato takze w refleksji SFL istotne zna-
czenie w ksztattowaniu jej eklezjologicznego samorozumienia jako communio (por.:
Peura 2014: 71-74). C. Moe-Lobeda przywotuje cztery zasadnicze tezy z kazania
Lutra (Moe-Lobeda 2004: 167):

¢ Koncepcja pochodzi z pisma O wolnosci chrze$cijanina (Luter 2009b: 34-35).
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1.,Tak tez samolubna mito$¢ ma zosta¢ wykorzeniona przez ten sakrament, i by ustapi-
ta miejsca mito$ci wzajemnej wszystkich ludzi” (Luther 1884: 754).

2. ,Gdy wiec zakosztowate$ tego sakramentu [...] Twoje serce musi wiec oddac sie
w mitosci i uczy¢, jak ten sakrament jest sakramentem mitosci i jak zostaja ci udzielone
mito$¢ i wsparcie, jak z kolei ty powiniene$ okazywa¢ mito$¢ i wsparcie Chrystusowi
w jego potrzebujacych” (Luther 1884: 745).

3. ,Gdyz tam, gdzie mito$¢ nie wzrasta codziennie i nie przemienia cztowieka, by miat
spotecznos$¢ ze wszystkimi, tam nie ma owocéw i znaczenia tego sakramentu” (Luther
1884: 748).

4. ,Kiedy$ uzywano tego sakramentu wtasciwie i uczono lud, tak dobrze rozumie¢ te
spoteczno$¢, ze przynosili oni takze zewnetrzne pokarmy i dobra do Kosciota i tam roz-
dzielali tym, ktérzy byli potrzebujacy, [...] To wszystko wyblakto juz i teraz jest tylko
wiele mszy i wiele przyjmowania sakramentu, bez wszelkiego zrozumienia jego zna-
czenia i wtasciwego praktykowania. [...] nie chca pomaga¢ biednym [...] troszczy¢ sie
o potrzebujacych” (Luther 1884: 747).

Powyzsze tezy C. Moe-Lobeda komentuje nastepujaco: ,Etyka gospodarcza
Lutra i jego teologia Eucharystii sg nieroztaczne. Owocem Eucharystii, «wtasciwie
praktykowanej», jest communio moralnego posrednictwa, ktére zajmuje sie po-
trzebami ludzkimi oraz uprzywilejowuje potrzeby os6b szczegoélnie narazonych.
Gospodarcze praktyki wyptywaja z Eucharystii” (Moe-Lobeda 2004: 167).

Ten motyw eucharystycznych podstaw do krytyki neoliberalnej globalizacji
pojawia sie takze w Wezwaniu do udziatu w przemianie ekonomicznej globalizacji,
ktére Rada SFL przyjeta w roku 2002, a w rok pézniej potwierdzito Zgromadzenie
w Winnipeg. Znalazto sie w nim nastepujace stwierdzenie: ,Poprzez komunie Swie-
ta jesteSmy ze soba potaczeni, a wedtug Lutra «zmienieni» w naszych sgsiadow na
catym $wiecie, z ktérych wielu cierpi, ptacze i umiera w wyniku dynamiki zwigzanej
z globalizacjg gospodarcza. Inni w tej wspoélnocie znajduja sie w strategicznych miej-
scach, aby wptywac¢ na jej przebieg i wyniki. Wspdélnota jest sakramentalng i ekle-
zjalng rzeczywistoscig, ktéra wspdlnie stanowi podstawe naszej tozsamosci, tego
jak postrzegamy jeden drugiego, oraz horyzontu naszych dziatan jako jednostek
i Kosciotow” (LWF 2005b: 135). Echa takiego pojmowania Eucharystii znajdziemy
takze w interpretacji jej znaczenia przez Zgromadzenie Ogélne SFL w Stuttgarcie:
»Sakramentalne dzielenie chleba i wina zobowigzuje nas do troski o chleb powsze-
dni naszych spoteczenstw (1 Kor 11, 17-34). Jako wspoélnota matych i duzych
Ko$ciotéw zdajemy sobie sprawe, ze wypetniamy obowigzek karmienia $wiata
fizycznie i duchowo na rézne sposoby, np. poprzez gtoszenie Ewangelii, edukacje
i budowanie potencjatu, spoteczng i polityczna diakonie, rzecznictwo i skuteczng
komunikacje” (XI Assembly 2010b: 45).

Lutrowa etyka gospodarcza — krytyka kapitalizmu i postrzeganie pracy

Istotnym elementem wypowiedzi Marcina Lutra na temat gospodarki byta
krytyka praktyk wczesnokapitalistycznych. Ten element krytyczny jego wypo-
wiedzi teologicznych czesto jest podnoszony w opracowaniach SFL na temat
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ekonomicznej globalizacji. W czes$ci praktycznej dokumentu roboczego zawartego
w tomie Odpowiedzialnos¢ za siebie... zajmujacej sie praktyczng strong odpowiedzi
Kos$ciotéw na ekonomiczng globalizacje Luter wskazany zostat jako przyktad osoby
wspierajacej opor wobec instytucji ekonomicznych (LWF 2005a: 45). Przywotywana
jest w tym kontekscie jego opinia z traktatu O kupiectwie i lichwie na temat kompanii
handlowych jego czaséw, ktédre manipulujac cena: ,naciskaja i niszcza wszystkich
matych kupcéw, podobnie jak szczupak mate rybki w wodzie, po prostu jakby byli
panami ponad stworzeniami Bozymi, wolnymi od wszystkich praw wiary i mitosci
[...] Nie ma zadnej innej rady nad te: odpus¢ (zostaw) [spotke handlow3], bo i tak
nic innego z tego nie bedzie. Jesli maja pozosta¢ spétki handlowe, to wtedy prawo
i uczciwo$¢ muszg stracic¢ na znaczeniu” (Luter 2009a: 176-178). Przytoczony cytat
pojawia sie takze w o$wiadczeniu ,Chleb powszedni” zamiast chciwosci... przyjetym
na Zgromadzeniu Ogélnym SFL w Stuttgarcie, gdzie skomentowany zostat nastepu-
jaco: ,Marcin Luter wypowiedziat sie przeciw grzesznym systemom i praktykom,
ktdre prowadzity do ucisku i zubozenia ludzi. Mowit jasne «Nie» praktykom bankow
i kompanii handlowych swoich czaséw [...] Odnosit sie nie tylko do kilku chciwych
jednostek, ale do systemu i zatozen, na ktérych sie opierat, ktore oddzielaty zarabia-
nie od odpowiadania na ludzkie potrzeby i wymagaty od niektérych, by nabywali
jeszcze wiecej” (XI Assembly 2010a: 67).

Do wskazéwek gospodarczych M. Lutra nawigzuje tez w swoim opracowaniu
C. Moe-Lobeda. Takze w odwotaniu do traktatu O kupiectwie i lichwie wskazuje na
sformutowane w nim normy dziatalnosci gospodarczej. Pierwsza z nich jest poj-
mowanie sprzedazy jako aktu dziatania wobec blizniego, ktéry powinien by¢ pod-
porzadkowany nie pryncypium zysku, ale stuzbie blizniemu. Kolejng sa wezwania
Lutra skierowane do wtadz politycznych, by te regulowaty handel, wtacznie z wy-
znaczaniem putapéw cenowych. Dwie kolejne reguty dotycza wyznaczania cen.
Sa one wyrazem wyzej sformutowanych generalnych zasad zycia gospodarczego.
Sprowadzajg sie do dwéch twierdzen: , 1. Nie kupuj towaru, kiedy jest tani i nie
sprzedawaj, gdy ceny idg w gore; 2. Nie sprzedawaj po cenie tak wysokiej, jak do-
puszcza rynek” (Moe-Lobeda 2004: 168).

Nieco inne aspekty refleksji Reformatora nad wskazaniami dla zycia gospodar-
czego i handlu podnosi Thomas Kleffmann, w swoim opracowaniu odnoszacym sie
do Lutrowej teologii pracy jako podstawy sprawiedliwej ekonomii, w ramach tomu
Godnos¢ pracy.... Omawiajac problem oddzielenia handlu i ekonomii rynku od her-
meneutycznego kontekstu pracy, tak formutuje dwa Lutrowe kryteria sprawiedli-
wej ceny: pierwsze, doch6d musi odnosic¢ sie do poniesionych naktadéw pracy, ale
takze ryzyka zwigzanego z dziataniami handlowymi. Wszystko, co wykracza ponad
poziom tak wyznaczonego dochodu, jest rabunkiem na tych, ktérzy pracuja. Drugie
kryterium, to wiernos$¢ przykazaniu mitosci blizniego, a wiec troska o blizZniego tak-
ze w warunkach rynku. Kleffmann przypomina takze w kontekscie Lutrowej kry-
tyki praktyk mieszczacych sie w ramach poje¢ dumpingu cenowego i monopolu,
przywotywane juz przez C. Moe-Lobeda wskazania na zadania wtadzy politycznej
w obszarze regulacji gospodarki (Kleffmann 2011: 57-63). Luterski postulat, by
rzeczywistos$cig gospodarcza kierowata nie logika rynku, a mito$¢ blizniego, znalazt
odzwierciedlenie w Postaniu wspomnianego juz wyzej zgromadzenia w Winnipeg:
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»Podkreslamy, wraz z Marcinem Lutrem, Ze praktyki ekonomiczne, ktére podwa-
zaja dobrostan blizniego (szczegdlnie najbardziej potrzebujacego), musza zostac
odrzucone i zastgpione alternatywami. Luter przypomina takze duchownym, zZe sa
zobowigzani demaskowac ukrytg niesprawiedliwo$¢ praktyk ekonomicznych, ktéra
prowadzi do wyzysku potrzebujacych” (X Vollversammlung 2005: 61).

W konteks$cie wykorzystania Lutrowej krytyki rzeczywisto$ci gospodarczej in-
teresujace sa takze dwie obserwacje poczynione przez Wolfganga Stierle i Guillermo
Hansena. Obaj autorzy wskazuja na znaczenie krytyki praktyki odpustowej jako
traktowania zbawienia w kategoriach towaru ekonomicznego, dla p6Zniejszych roz-
strzygnie¢ Reformatora w zakresie etyki gospodarczej. Ponadto uwypuklaja znacze-
nie objasnienia pierwszego przykazania w Duzym katechizmie: ,Bogiem jest to, od
czego winnismy sie spodziewa¢ wszystkiego dobrego i do czego mozemy sie uciec
we wszystkich potrzebach. Mie¢ Boga nie znaczy nic innego, jak ufa¢ Mu z catego
serca i wierzy¢. Nieraz mdéwitem, ze jedynie ufnos$¢ i wiara serca czynig zaréwno
Boga, jak bozka. Jesli wiara i ufnos¢ sg prawdziwe, to i twdj Bog jest prawdziwy;
odwrotnie za$, gdzie ufno$¢ jest fatszywa i niewtasciwa, tam nie ma tez prawdziwe-
go Boga. [...] Niejeden mysli, Ze ma Boga i do$¢ wszystkiego, gdy posiada pienigdze
i mienie; buduje na tym i chelpi sie z tego tak niewzruszenie i pewnie, iZ nie dba o nic
innego. Zaiste, taki ma takze Boga, ktéry sie nazywa mamona - to jest pieniadz i mie-
nie, ktérym oddaje cate serce. Mamona jest najpospolitszym bozyszczem tego $wia-
ta” (Luter 2011: 62). To dla W. Stierle dowod, ze ,Luter rozwaza stosunek do pienie-
dzy nie w kategoriach etycznych [...] ale stricte teologicznych” (Stierle 2005b: 189).
Zdanie to podziela G. Hansen, widzac w takim objasnieniu pierwszego przykazania
dowdd na to, ze Luter dokonuje identyfikacji: ,...rzeczywistosci pieniadza i jego in-
strumentow nie tylko jako etycznych i praktycznych problemoéw, ale jako kwestii
wyznania” (Hansen 2016: 69). Z tym wigze sie kolejne spostrzezenie Hansena:
,Luter byl nie tylko uwaznym obserwatorem i analitykiem wczesnych praktyk,
ktore pdzniej znane beda jako «kapitalizm», ale takze identyfikowat takie prakty-
ki jak kredyt, dtug, inflacja, oprocentowanie, lichwa, czynsz i monopol jako wyrazy
niewiary, demonicznej rzeczywisto$ci lub wrecz krélestwa szatana” (Hansen 2016:
70-71). Takie interpretacje pierwszego przykazania znalazty tez odzwierciedlenie
w oéwiadczeniu Zgromadzenia Ogélnego SFL w Stuttgarcie w roku 2010 ,,Chleb po-
wszedni” zamiast chciwosci..., gdzie w jego kontekscie stwierdzono: ,Dla SFL jako or-
ganizacji opartej na wierze chrzescijanskiej kluczowe znaczenie ma wypowiadanie
sie na temat chciwosci, gdyz u swej podstawy jest ona glteboko duchowa kwestig”
(XI Assembly 2010a: 66).

Te krytyczne wobec wczesnokapitalistycznych praktyk rozwazania Lutra o ety-
ce gospodarczej nalezy uzupetnic¢ o jego postrzeganie pracy’, jak czyni to w swoim
opracowaniu T. Kleffmann. Autor ten widzi podstawe dla sprawiedliwej ekonomii
nie tylko w luterskiej krytyce mechanizméw rynkowych, ale tez w okreslonej wizji
pracy rozwinietej przez Reformatora. Na wstepie Kleffmann wskazuje, ze dla Lutra
cztowiek przeznaczony jest przez Boga do pracy, to jest jakiego$ rodzaju znaczacej

7 W ponizszych rozwazaniach na temat Lutrowej etyki pracy odwotano sie do badan

wtasnych (Sojka 2016: 132-136).
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aktywnosci. By jednak poja¢ Bozy sens pracy, konieczne jest uwolnienie cztowieka
w usprawiedliwieniu jedynie z taski przez wiare. Praca w takim kontekscie staje
sie nabozenstwem, oddawaniem Bogu chwaty. Tak rozumiana nie moze zajmowac
catego czasu cztowieka. Musi istnie¢ odpowiedni balans miedzy praca a odpoczyn-
kiem. Musi ona by¢ dla cztowieka obszarem, w ktérym uswiadamia sobie swoje od-
niesienie do Boga, i gdzie to odniesienie znajduje swoja realizacje. Stad nie kazda
praca, szczeg6lnie nie ta, ktéra prowadzi do bezmyslnosci, moze by¢ traktowana
jako nabozenstwo. Temu stuzy tez Lutrowa interpretacja IlI przykazania dotycza-
cego odpoczynku jako czasu, w ktérym to Bdég dziata w cztowieku. Fakt upadku
w grzech nie pozbawit pracy jej podstawowego sensu, tj. stuzby na rzecz mitosci
bliZzniego oraz tego, ze dzieki niej Bog podtrzymuje istnienie $wiata. Jednak fakt, ze
zadania tego podejmuja sie grzesznicy, prowadzi do tego, Ze ten sens pracy bywa
pomijany, a ona sama naduzywana. Stad w Lutrowym traktacie O wolnosci chrze-
Scijanina praca stala sie takze elementem samodyscypliny. To ona, obok realizacji
mitosci blizniego, jest w tym pi$mie ukazana jako gtéwny cel dobrych uczynkéow
(Kleffmann 2011: 51-53).

Thomas Kleffmann zwraca takze uwage, ze w mysleniu M. Lutra praca odgrywa
réwniez role modlitwy. Zyskuje ona ten wymiar, kiedy w perspektywie wiary czto-
wiek uSwiadamia sobie, Ze to B6g zapewnia mu wszystko, zaréwno cieles$nie, jak
i duchowo. Bozym powotaniem dla cztowieka nie jest lenistwo, ale wykonywanie
swojego zawodu-powotania. Kleffmann wskazuje w tym kontekscie na rozréznienie
miedzy pracg na rzecz zapewnienia sobie bytu a poleganiu w tej kwestii na wta-
snych osiggnieciach. Z tym wigza sie wezwania Reformatora, by nie niepokoi¢ sie
o to, czy Bog zapewni cztowiekowi dzieki jego pracy wystarczajacg ilos¢ débr do
zycia. Kleffmann taczy tak rozumiany niepokéj opisany w pismach M. Lutra z kon-
kupiscencjq (pozadliwos$cia), a wiec zasadniczym wzorcem grzechu pierworodnego.
Ukazuje tez prace napedzang chciwoscia jako totalne pograzenie sie w niepokoju,
prowadzgce do utraty prawdy o zyciu, ktdre jest stworzone i przepeinione sensem.
Pominiecie tego, ze wszystko, co otrzymujemy, takze jako owoc pracy, jest darem,
realizuje sie nie tylko w motywacji do pracy, ale takze sytuacji, w ktérej cztowiek
definiuje samego siebie poprzez owoce swojej pracy, ktére zaczynaja kreowac jego
Swiat i tozsamos¢. Cztowiek pracujacy, ktéry motywacje do swojej pracy widzi w je-
dynie w zysku i przez jego pryzmat postrzega tez wszelkie owoce swojej pracy, wy-
myka sie Lutrowemu ujeciu pracy jako nakierowanej na podtrzymanie zycie i mi-
tos¢ blizniego (Kleffmann 2011: 53-55).

Reformator dostrzegat bowiem w kazdym znanym mu rodzaju pracy epoki
przedindustrialnej jej element wktadu w dobro wspdlne. Podziat zadan w spote-
czenstwie realizowanych w ramach podziatu pracy przez rézne osoby dla dobra
wspolnego jest dla niego przejawem Bozego porzadku. Bog zas$ jest tym, ktéry po-
wotuje [niem.: beruft] do wykonania specyficznego zadania w owym porzadku. Za
tym stoi przekonanie o réwnej wartosci poszczegélnych zadan i profesji w Bozych
oczach. Przy czym M. Luter dostrzega konieczno$¢ krytycznego ogladu poszczego6l-
nych prac z perspektywy dobra wspélnego (np. udziat Zoinierzy w niesprawiedli-
wej wojnie czy handel towarami luksusowymi). Jednocze$nie Reformator krytykuje
osiagganie zyskow nie na podstawie pracy, uznajac to za niesprawiedliwe okradanie
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pracujacych. Z tym wiaze sie jego krytyka zyskow z handlu, czy kapitatu (Kleffmann
2011: 55-57). Do tej krytyki postrzegania dziatalnosci gospodarczej w kategoriach
zysku i kapitatu pojawiajacej sie u Lutra w kontekscie jego pojmowania pracy na-
wigzuje G. Hansen. Zwraca on uwage, ze dla Lutra pozyskiwanie pieniedzy byto $ci-
$le zwigzane z praca. Przywotuje stwierdzenie z Wielkiego kazania o lichwie: ,Nie
mozesz zarabia¢ pieniedzy tylko pieniedzmi” (Luther 1888: 54) i komentuje je na-
stepujaco: ,Wspolnoty chrze$cijaniskie [Luter] wyobrazat sobie jako przestrzenie
praktyk «komunistycznych», gdzie wymianga i handlem nie rzadza logika i groma-
dzenie kapitatu przez wykorzystywanie pracy, czy to przez finansowe mechanizmy
poreczen, kredytéw opartych na odsetkach, czy sprzedawanie towaréw «tak drogo
jak sie da»” (Hansen 2016: 76).

Podsumowanie

Powyzej przedstawiono trzy przyktady motywéw zaczerpnietych z mysli
Marcina Lutra, ktére dostarczajg krytycznego impulsu dla refleksji prowadzone;j
przez Swiatowa Federacje Luteranska nad rzeczywistoicig globalizacji. Istotne,
ze wszystkie sg koncepcjami przede wszystkim teologicznymi. Wida¢ to nie tylko
w przypadku aktualizacji w debacie w ramach SFL fundamentalnych przekonan
soteriologicznych (nauka o usprawiedliwieniu) czy eklezjologicznych (Kosciot jako
communio zakorzenione w Wieczerzy Panskiej), ale takze w rozwazaniach Lutra
z zakresu tego, co dzi$ zaliczane jest w ramach etyki teologicznej do etyki gospodar-
czej, a wiec kwestii krytyki kapitalizmu czy tez pojmowania pracy. Powyzsze przy-
ktady ukazuja nie tylko najwazniejsze teologiczne uzasadnienia krytyki globalizacji
obecne we wspétczesnym luteranskim dyskursie, ale takze ukazuja sposoby aktu-
alizacji tre$ci wtasciwych dla teologicznego mys$lenia XVI-wiecznej reformacji, jakie
obecne byly w wewnatrzluteranskiej debacie na forum SFL. Przyktady te ukazuja
dazenie do traktowania teologicznych ocen i impulséw jako majacych przetozenie
na konkretna, do$wiadczang rzeczywisto$¢. Odzwierciedla to typowe dla teologii
Lutra zakorzenienie myslenia teologicznego w egzystencjalnej sytuacji tych, ktérzy
owag teologiczng refleksje podejmuja.

Kontekstualno$¢ rozwazan teologicznych jest jedng z zasadniczych cech dys-
kursu we wspotczesnym luteranizmie. Pozwala siega¢ do bogatych tresci wtasnej
tradycji teologicznej, do ktérych luteranizm jest silnie przywiazany i jednoczesnie
nie traktowac ich jedynie jako konstruktéw teoretycznych, ale odnosi¢ do zaistnia-
tych wspotczesnych wyzwan, takze na polu ekonomii. Takie zakorzenienie prak-
tycznej, spotecznej, krytycznej refleksji wydaje sie takze chroni¢ w pewnym stopniu
debate prowadzona w ramach SFL przed zagubieniem wymiaru duchowego i teo-
logicznego. Wymiar ten jest za$ istotowym elementem jej tozsamosci. SFL nie jest
bowiem tylko organizacja miedzynarodowa rozumiang w kategoriach instytucjo-
nalnych, ktéra ma za zadanie reprezentowa¢ w debacie publicznej okreslone $ro-
dowiska koscielne, ale jest takze wspélnota Koéciotéw. Oznacza to, ze SFL nie po-
strzega samej siebie w pierwszym rzedzie poprzez powigzania instytucjonalne, ale
daje pierwszenstwo w swoim samorozumieniu teologicznym przekonaniom, ktére
odnosza sie do wspdlnoty w tym, co Swiete [communio in sacris], a wiec w zwiasto-
wanym Stowie Ewangelii i sprawowanych sakramentach.
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Theological Heritage of Martin Luther as an Inspiration
for the Contemporary Criticism of Globalisation,
on the Basis of a Publication by the Lutheran World Federation

Abstract

One of the more interesting threads in modern debate within Lutheranism in the world is
the question of actualisation of Martin Luther’s theology in relation to modern problems and
challenges. An example of such efforts are, among other things, statements and publications
issued under the auspices of the largest international organisations bringing together
the Lutheran churches, the Lutheran World Federation - Communion of Churches. After
the year 2000, one of the most important areas of interest in the reflection undertaken by the
Federation in response to the challenges that its churches are facing was current economic
situation, and especially globalisation processes. One of the inspirations for this critical
reflexion was a new reading of the Reformer’s theological thought, with special attention paid
to its threads dedicated to certain economic issues (including but not limited to work and
trade), as well as to the perception of the church in the categories of mutually responsible
and supportive communion (including the early stadium of Lutheran theology of the Lord’s
Supper), and the key theological message of the Reformation, i.e. the teaching on Salvation by
grace through faith alone. The article presents how in the study programmes of the Lutheran
World Federation since the year 2000 the references to these areas of Martin Luther’s
theology are used as critical tools when dealing with modern economic relations. It allows,
at the same time, to show how modern heirs of the Reformation read Luther’s theological
heritage in relation to the challenges of modern economic life.
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