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Powinowactwa z wyboru - Peter Berger miedzy socjologia a teologia

Zmarty 28 czerwca tego roku w wieku 88 lat Peter Berger byt jednym z tych nader
nielicznych wspétczesnych socjologéw, ktérzy juz za zycia zastuzyli sobie w zasa-
dzie na miano Kklasykow dyscypliny. W socjologii religii juz od pewnego czasu wy-
mieniany byt razem z jej ojcami zatozycielami, Emilem Durkheimem i Maxem We-
berem, jako jeden z najczesciej cytowanych autoréw. Gdy chodzi o znaczenie dla
rozwoju tej gatezi badan i teorii socjologicznej w XX wieku, faktycznie doréwnywato
mu niewielu: jego bliski wspétpracownik Thomas Luckmann czy Robert N. Bellah.

Zestawienie z Durkheimem, a zwtaszcza z Weberem, nie jest zreszta tylko
kwestig znaczenia, rozgtosu albo - czesto nader batamutnej jako kryterium - cze-
stotliwosci cytowania. Tak naprawde Berger byt bodaj najwazniejszym (obok
wspomnianego Roberta Bellaha) spadkobierca klasykéw. Nie egzegeta, ale wia-
$nie spadkobierca, ktéry stara sie w sposéb krytyczny i twoérczy wykorzystac ich
teoretyczny dorobek. Sam o sobie pisat w jednym z tekstéw, ze jest unreconstruc-
ted Weberian (co mozna by przettumaczy¢ jako ,niereformowalny weberysta”).
Podkreslat tez wielokrotnie, ze Weber pozostaje wcigz autorem najwazniejszym,
gdy chodzi o zrozumienie spotecznej rzeczywistosci religii. W swoich ksigzkach
Berger inspirowat sie, rzecz jasna, wieloma innymi autorami - wazny byt dla niego
z pewnoscig Rodolf Otto ze swojg definicja numinosum jako jadra dosSwiadczenia re-
ligijnego; Arnold Gehlen z koncepcja instytucji, i oczywiscie Alfred Schiitz, bez ktore-
go trudno sobie wyobrazi¢ najbardziej bodaj znang ksigzke Bergera, czyli napisane
wspolnie z Luckmannem Spoteczne tworzenie rzeczywistosci (1983 [1966]). To jed-
nak z Weberem - i szerzej, z niemiecka tradycja, reprezentowang obok Webera tak-
ze przez Georga Simmla czy Ernsta Troeltscha - taczyto go, jak sie wydaje, najbar-
dziej istotne teoretyczne ,powinowactwo z wyboru” (by uzy¢ jednego z ulubionych
okres$len samego Webera), dotyczace pojmowania istoty zjawisk religijnych. Religia
byta dla Bergera przede wszystkim zjawiskiem historycznym, ktérego najistotniej-
szym elementem jest Lebensmacht, ,sita zyciowa” zapewniajgca religii i religijnosci
kluczowa role w ksztaltowaniu spotecznej rzeczywistosci, budowaniu kulturowego
wszechswiata, w ktérym zyja jednostki i zbiorowosci. Kwestie konkretnego ksztattu
religijnych idei, ich prawdziwosci czy teologiczno-metafizycznych uzasadnien scho-
dza tu na drugi plan.
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Nie oznacza to bynajmniej naiwnej ,socjologizacji” religii czy historycystycz-
nej redukcji - ta fundamentalna intuicja ma swoje szacowne teologiczne korzenie
w mysli ojca liberalnego protestantyzmu Friedricha Schleiermachera, ktéry od ja-
kiegokolwiek redukcjonizmu byt sitg rzeczy jak najdalszy, starajac sie wtasnie nadac
religijnemu mysleniu jego autonomie i uwolnic je od zalezno$ci wzgledem metafizy-
ki czy etyki. Chodzi raczej o podkres$lenie, Ze religia to nie tylko i nie przede wszyst-
kim transcendencja, ale element ludzkiego Swiata, sktadnik ludzkiej rzeczywistosci,
za ktorego ksztattowanie i wykorzystywanie (a takze naduzywanie) cztowiek pozo-
staje odpowiedzialny, ktéry moze zyskiwac na znaczeniu albo traci¢ w zaleznosci
od ludzkich sposobdw obchodzenia sie z nim. Nawet jesli u podstaw tego elementu
rzeczywistosci lezy zawsze spotkanie z czyms, co ,radykalnie inne” albo ,nieskon-
czone”. O tym swoistym korelacie doswiadczenia religijnego Berger wypowiadat sie
nader ostroznie, podkreslajac, ze wtasciwy dostep do niego moze nam dac jedynie
Kierkegaardowski ,skok wiary”, ktdry z racji Scisle subiektywnego charakteru ra-
czej trudno uczyni¢ intersubiektywnie podzielanym punktem odniesienia.

Wszystko to jest o tyle istotne, Ze podobnie jak Troeltsch, ale inaczej niz Weber
czy Simmel, Berger byt profesjonalnym teologiem luteranskim, ktéry w mtodosci
na serio myslat o karierze duchownego, ktérego pierwsze ksigzki publikowane na
poczatku lat 60., cho¢ solidnie podbudowane dorobkiem nauk spotecznych (por.
Berger 1961 i 1961a), mialy jednak przede wszystkim teologiczny charakter. Ich
autor przez cate zycie pozostat na tej niwie niezmiernie aktywny, publikujac wiele
znaczacych prac (por. 1992, 1979, 1969). Socjologia i teologia pozostaja u Bergera
w pewnym napieciu, cho¢ on sam sktonny jest raczej stanowczo owo napiecie neu-
tralizowa¢, deklarujac, choéby w Swietym baldachimie (por. 2005: 227-228), ze oba
dyskursy, socjologiczny i teologiczny nie maja ze sobg wiele wspdlnego, a w swo-
im socjologicznym teoretyzowaniu zachowujac konsekwentnie postawe zgodna
z XVII-wieczng formutlg etsi Deus non daretur, fundujacg punkt widzenia ,metodolo-
gicznego ateizmu”. Mimo to jednak réwnolegta aktywnos¢ intelektualna w obu dzie-
dzinach zawsze powodowata tworcze iskrzenie.

Teologiczny aspekt twdrczosci Bergera jest w Polsce znacznie stabiej znany’.
Tymczasem w nekrologu, ktoéry po jego $mierci ukazat sie na tamach ,New York
Timesa” na pierwszym miejscu przypominano jego niegdysiejsze potyczki z ,teolo-
gig Smierci Boga”. Sprawa jest w istocie do$¢ skomplikowana: Berger zaczynat jako
zwolennik twardej teologicznej ,neo-ortodoksji” w duchu Karla Bartha, krytykujac
we wspomnianych pracach z poczatku lat 60. gtbwne amerykanskie denominacje
protestanckie (tzw. mainline churches) za ,rozcienczanie” chrzescijanskiego prze-
stania w swego rodzaju ,religijnej terapii” i ptyniecie z pragdem skomercjalizowa-
nej kultury, zamiast jej frontalnej krytyki. Jednoczesnie wskazywat - za Barthem,
Dietrichem Bonhoefferem, ale i Maxem Weberem - ze procesy sekularyzacji, uzna-
wane zwykle za charakterystyczne dla zachodniej nowoczesnosci, swoje zrédio
majg tak naprawde w samej judeochrzescijanskiej tradycji, ktéra wszak opiera
sie na swoistym usunieciu Boga ze $wiata i potraktowaniu go jako elementu Scisle

1 Czytelnik polski ma na razie do dyspozycji, poza garscia artykutow, przektady zale-
dwie dwdch sposrod licznej kolekcji teologicznych dziet Bergera (por. Berger 2007 i 2010).
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transcendentnego. Judaizm, a za nim chrze$cijanstwo, zrywaja z zaczarowanym
Swiatem pierwotnej poganskiej kosmologii i wymagaja de facto trwania w wierze
w niewidzialne, niedosiezne i milczace sacrum. Tymczasem amerykanskie deno-
minacje proponuja swoim wiernym, zdaniem Bergera, nowa wersje pocieszajacej,
terapeutycznej mitologii. A to skazuje je na porazke w Swiecie nowoczesnym, ktéry
doprowadzit tendencje racjonalizacyjno-sekularyzacyjng do jej skrajnych konse-
kwencji. (Berger 1961; por. Dorrien 2002: 29).

W tych wczesnych publikacjach Berger $miato i, mozna by rzec, beztrosko 13-
czyt jeszcze perspektywe socjologiczna i teologiczna, jednocze$nie zblizajac sie
w swoich pogladach teologicznych do wspomnianej ,teologii $mierci Boga”, ktora
ustami Paula Tillicha czy Thomasa Altizera méwita o tym, ze w $wiecie po Auschwitz
wszelkie figury Boga muszg wydawac sie zbedne i niestosowne. Berger dos¢ szyb-
ko jednak odciat sie od tego nurtu, uznajgc go za brniecie w jatowy sceptycyzm:
w poswieconych problemowi sekularyzacji partiach Swietego baldachimu, opubli-
kowanego po raz pierwszy w roku 1967, majac do wyboru neo-ortodoksje Bartha,
tagodniejsza ,demitologizujgca” perspektywe Rudolfa Bultmanna i liberalny pro-
testantyzm Schleiermachera, zdecydowanie wybierat tego ostatniego jako teore-
tyka do$wiadczenia religijnego i perspektywy nazwanej przez siebie ,indukcyjng”.
Zaktadajacej to, o czym byta juz mowa wyzej, Ze w religii najwazniejsze jest to, iz sta-
nowi ona element ludzkiego zycia i ludzkiego $wiata, legitymizujac za pomoca wta-
snego systemu znaczen istniejagcy w nim tad (por. Berger 2005, rozdz. 5-6). Religia
nie jest w pierwszym rzedzie wtasno$cia mistykéw czy dramatycznie rozdartych
Weberowskich ,wirtuozéw”, ale zwyktych wierzacych, czerpigcych codzienng in-
spiracje ze ,zrutynizowanej charyzmy” koscielnych instytucji. R6wnocze$nie z tym
przej$ciem na bardziej umiarkowane pozycje Berger zaczat zdecydowanie odcinac
sie od swoich wcze$niejszych prob taczenia socjologii z teologia.

Znaczacg deklaracja tej dojrzatej perspektywy teologicznej Bergera byta przede
wszystkim ksigzka A Rumor of Angels, wydana po raz pierwszy w roku 1969. To tam
zaprezentowana zostata dopracowana koncepcja religijnego zycia w nowoczesno-
$ci jako wychwytywania ,sygnatéw transcendencji”, pojawiajacych sie w réznych
sferach coraz bardziej wyzutego z religijnych tresci codziennego doswiadczenia.
Tej wizji Berger pozostal wierny analizujac np. w ksigzce Redeeming Laughter teo-
logiczne znaczenie... komizmu i dowcipu (Berger 1997). We wszelkim komicznym
zawieszeniu regut ,normalnej” rzeczywistosci tkwi jego zdaniem odblask ,bozego
szalenistwa”, ewangelicznej ,gtupoty”, ktéra odsyta do wymiaru transcendencji.

Myslenie o religii w kategoriach rozproszonych ,$ladéw transcendencji” ozna-
cza jednak uznanie, ze przestata ona juz by¢ owym ,Swietym baldachimem” - sta-
bilnym systemem znaczen legitymizujacym codzienne Zycie i spoteczny ,nomos”,
Swiat Gehlenowskich ,instytucji”, podstawowy system tego, co taken for granted,
prerefleksyjnie uznane za oczywisto$¢. Faktycznie teologiczne myslenie Bergera
rozwija sie od konca lat 60. w oparciu o te socjologiczna konstatacje wyrazong juz
w Swietym baldachimie. Byta ona zgodna z paradygmatyczng wersja sekularyza-
cji przyjeta jeszcze w latach 50. XX wieku i wyciagajaca iscie fatalistyczne wnioski
z Weberowskiej koncepcji racjonalizacji: oto modernizacja miata stopniowo, ale
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nieubtaganie prowadzi¢ do rozpadu, a p6ézniej zaniku religii - jako ,sily zyciowej”
i jednego z podstawowych dotad elementdéw ludzkiego doswiadczenia.

Ten fundamentalny poglad przyszto Bergerowi radykalnie zweryfikowac w la-
tach 90. - to zmiana z punktu widzenia socjologicznej teorii znacznie wazniejsza niz
jego teologiczne wolty. Dokonata sie ona przede wszystkim pod wptywem badan
nad problematyka rozwoju krajéw Trzeciego Swiata i obserwacji tamtejszych zja-
wisk religijnych, prowadzonych w ramach zatoZonego i kierowanego przez siebie
od 1985 roku na Uniwersytecie Bostoniskim Institute on Culture, Religion and World
Affairs (Instytutu Badan nad Kulturg, Religia i Sprawami Miedzynarodowymi).
W swojej ostatniej ksiazce, The Many Altars of Modernity, z roku 2014, ktéra miata
stac¢ sie poniekad jego intelektualnym testamentem, tak pisat o tej ewolucji swoich
pogladow:

We weczesnej fazie mojej pracy na polu socjologii religii uznawatem stusznos¢ tego,
co nazywano wtedy teorig sekularyzacji. [...]| Mnie wiecej dwadziescia piec¢ lat zajeto
mi dojscie do wniosku, Ze teoria ta okazata sie z empirycznego punktu widzenia nie
do utrzymania. Zmiane zdania wyrazitem do$¢ hatasliwie w roku1999 we wstepie do
redagowanej przez siebie ksigzki The Desecularization of the World. Istotne wydaje mi
sie podkreslenie, ze ta zmiana nie wynikata z jakiego$ filozoficznego albo teologicznego
nawrdcenia. Moje religijne stanowisko, ktére opisywatem zawsze jako nieuleczalnie lu-
teranskie, nie zmienito sie od czasu gdy bytem mtodym cztowiekiem. Przydarzyta mi sie
rzecz znacznie mniej dramatyczna: stato sie dla mnie coraz bardziej widoczne, Ze dane
empiryczne sa sprzeczne z teoria (Berger 2014: X).

We wspomnianym tu tekscie z roku 1999 Berger wskazywat przede wszystkim
dwa zjawiska, ktdre jego zdanie przesadzaty o empirycznej fatszywosci teorii zakta-
dajacej, ze modernizacja oznacza nieuchronny, globalny odwrét od religii: ekspan-
sje islamu oraz dynamiczny rozrost wyznan ewangelikalnych - nie tylko w Stanach
Zjednoczonych, gdzie od lat 70. stanowig one najbardziej dynamiczny element pej-
zazu religijnego, ale przede wszystkim w Ameryce Potudniowej, gdzie zyskujq coraz
wiecej wyznawcéw kosztem dominujacego dotad katolicyzmu (Berger 1999). Jesli
teoria sekularyzacji sie sprawdza, zauwaza Berger, to jedynie w pewnych ograni-
czonych enklawach - jedna z nich jest Europa Zachodnia (przede wszystkim Wielka
Brytania i kraje skandynawskie), druga natomiast, mniej namacalng, jest warstwa
intelektualistéw, przede wszystkim przedstawicieli nauk spotecznych - rozsianych
po catym $wiecie, ale pozostajacych pod dominujgcym wptywem pewnych zachod-
nich paradygmatow, przede wszystkim zas ,jednokierunkowej” wizji sekularyzacji.
W omawianym tekscie i w innych swoich pracach Berger wielokrotnie wypowiadat
sie uszczypliwie o dogmatyzmie owej warstwy intelektualnej, ktéry dorownywat
jego zdaniem dogmatyzmowi surowo chtostanych przez uniwersytecka elite religij-
nych fundamentalistow.

W ten sposéb Berger stal sie najgto$niejszym krytykiem i ,rewizjonistg” so-
cjologicznej teorii sekularyzacji, czesto oskarzanym o nadmierny konserwatyzm.
Jego celem nie byto jednak, co doskonale wida¢ z wcze$niejszych uwag, catkowi-
te odrzucenie pojecia sekularyzacji jako takiego - czy to w jego teologicznym, czy
tym bardziej socjologicznym sensie. Berger nie neguje dos¢ oczywistego zjawiska
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powstania catkowicie sekularnego dyskursu i zwigzanego z nim $wiatopogladu -
Swiatopoglad ten moze by¢ réwnie spdjny i skuteczny (w réznych znaczeniach tego
stowa) jak $wiatopoglad i dyskurs oparty na religii. Problem z sekularyzacja jest
tylko taki, ze pochopnie uznano jg za podstawowy czynnik ttumaczacy wszystkie
duchowe zjawiska nowoczesnosci - na przyktad pluralizm $wiatopogladowy, ktéory
zdaniem Bergera powinien sta¢ sie podstawowym pojeciem wyjasniajacym wspo-
mniane zjawiska. Nowy paradygmat rozumienia miejsca religii w nowoczesnosci,
wskazuje Berger w The Many Altars of Modernity (nawiazujac zreszta do swoich
duzo dawniejszych intuicji), powinien by¢ wtasnie ,paradygmatem pluralizmu” -
z pomoca tego pojecia mozemy bowiem opisac fascynujacy i esencjonalnie nowo-
czesny fenomen wspotistnienia, na poziomie catych spoteczenstw, ale i w umystach
pojedynczych ludzi, dyskurséw catkowicie swieckich i zywych elementéw religij-
nych. Forsujac bowiem przez lata teorie ,nieuchronnej” sekularyzacji, przyznaje
Berger samokrytycznie

popemiali$my podstawowa pomytke, polegajaca na btednym rozumieniu pluralizmu
jako po prostu jednego z czynnikdw wspierajacych sekularyzacje; tak naprawde jed-
nak pluralizm, czyli wspétistnienie odmiennych swiatopogladéw i systeméw wartosci
w ramach tego samego spoteczenstwa, jest podstawowa zmiana, ktérg nowoczesnos¢
przynosi w kwestii miejsca religii zar6wno w jednostkowych umystach jak i w porzadku
instytucji. Moze ona by¢ zwigzana z sekularyzacja, ale jest od niej niezalezna (Berger
2014: IX).
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