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Maria Paula Malinowski Rubio
Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie

Komunikacja miedzykulturowa w wielokulturowym
spoteczenstwie

Nieuniknione wydaje se podazanie wspoéiczesnego Swiata w strone coraz wiekszej
globalizacji. Jest to $wiat, w ktdrym osiagniety stopien rozwoju technologicznego
umozliwit powstanie sieci komunikacyjnej i telekomunikacyjnej tgczacej praktycz-
nie wszystkie jego zakatki. Swiat w ktérym coraz bardziej ztozone s3 wspétzalez-
nosci gospodarcze, polityczne, strategiczne, kulturalne itd., a w kazdym z tych ob-
szarOw pojawiaja sie nowe, ponadkrajowe i ponadnarodowe formy organizacyjne,
posiadajgce prawo do podejmowania decyzji wigzacych dla panstw i narodéw, kté-
re do nich naleza. Jesli do tego dodamy fakt, ze ruchy migracyjne przemienity sie
w staty element naszych czaséw i wydaja sie coraz intensywniejsze, do tego stopnia,
ze mobilno$¢ cztowieka, jak to pokazuje Zygmunt Bauman, stata sie jedng z cech
strukturalnych naszych spoteczenstw (Bauman 1998), nie jest niczym dziwnym to,
ze konsekwencja jest coraz silniejsza i coraz bardziej powszechna pluralizacja spo-
teczenstwa, rozumiana za Peterem L. Bergerem jako ,sytuacja, kiedy rézne grupy
etniczne i wyznaniowe pokojowo ze sobg wspoétistnieja i utrzymuja ze sobg stosunki
spoteczne” (Berger 2007).

Wszystko to sprawia, ze komunikacja miedzykulturowa uzyskuje ogromne roz-
miary i znaczenie. Juz w 1996 r. Robert Young pisat: “nie ma, by¢ moze, istotniej-
szego tematu w naukach spotecznych od badan nad komunikacja miedzykulturowa.
Porozumienie pomiedzy cztonkami réznych kultur zawsze byto wazne, ale nigdy tak
bardzo jak obecnie. Wczesniej byta to sprawa konieczna dla imperidow czy dla handlu,
teraz chodzi o przetrwanie naszego gatunku” (1996, s. 1). Komunikacja miedzykultu-
rowa nie tylko stata sie waznym przedmiotem badan réznych dyscyplin naukowych,
ale stanowi takze jeden z Kluczowych punktéw zainteresowan w pracy miedzynaro-
dowych ciat takich jak UNESCO czy Rada Europy, instytucji zajmujacych sie edukacja
na réznych poziomach, polityka, migracyjna krajowa i miedzynarodowsa itd.

Jak pokazujg teksty sktadajace sie na niniejszy tom, stosowanie terminu ,mie-
dzykulturowy” nie jest przypadkowe. Zanim pojawit sie owy termin istniaty juz po-
jecia ,pluralizmu kulturowego” i ,wielokulturowosci”. Koncepcja wielokulturowo-
$ci powstata w obrebie pluralizmu kulturowego i przez wielu autoréw jest z nim
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utozsamiana. Pluralizm kulturowy odnosi sie do wspétistnienia na jednym teryto-
rium grup o réznych kulturach, podkreslajac pozytywnos¢ tej koegzystencji, bronigc
prawa kazdej z grup lub spotecznosci kulturowych do zachowania swojej kultury
i tozsamosci, oraz ktadac nacisk na réwnos¢ i prawo do réznorodnosci, w opozycji
do modeli asymilacyjnych czy koncepcji melting pot. Wielokulturowo$¢, tak samo
zwraca uwage na szczego6lne wtasciwosci kazdej kultury, ktadzie nacisk na réznice
pomiedzy nimi, ale w matym stopniu zajmuje sie interakcjami miedzy nimi. Jak pisze
Carlos Giménez Romero, ,wielokulturowos¢ wydaje sie zadawala¢ wspdtistnieniem,
a w kazdym razie oczekuje, ze wspoétzycie spoteczne bedzie wynikato z szacunku
i akceptacji innego” (2003). Z kolei z perspektywy miedzykulturowej, ktéra wywo-
dzi sie z obszaru edukacji, wazne jest nie tylko poszanowanie dla r6znorodnosci, ale
przede wszystkim interakcja pomiedzy réznymi kulturami, z naciskiem na wspoét-
prace i wymiane, wspoétzycie w réznorodnosci. Kiedy moéwi sie o wielokulturowo-
$ci, stwierdza sie tylko stan rzeczy, obecnos¢ wiecej niz jednej kultury na jednym
terytorium lub wewnatrz jednego spoteczenstwa. Kiedy mowi sie o miedzykultu-
rowosci, mowi sie o procesie dynamicznym, aktywnym, o interakcjach pomiedzy
przedstawicielami réznych kultur. W zwigzku z tym, termin , komunikacja miedzy-
kulturowa” oznacza aktywng postawe w obrebie wielokulturowosci, wole porozu-
mienia, a w tym wole rozwigzania ewentualnych konfliktéw, ktére moga pojawic sie
w wyniku istniejgcych réznic.

Komunikacja miedzykulturowa obejmuje tyle obszaréw interakcji, Ze nie-
mozliwe byloby zajecie sie nimi wszystkimi w jednej publikacji. Artykuty zebrane
w tym tomie rzucaja $wiatto jedynie na niektoére z jej aspektéw, a czynig to z bar-
dzo odmiennych perspektyw. Ich heterogenicznos¢ z jednej strony stuzy do zilu-
strowania jej ztozonosci, ale z drugiej moze sprawi¢, ze Czytelnik nie poczuje sie
usatysfakcjonowany. Trzeba jednak gdzie$ zacza¢, zwlaszcza jesli wezmie sie pod
uwage, ze obecnie w obliczu wydarzen zwigzanych z masowym przybywaniem do
Unii Europejskiej uchodzcéw z Syrii, a tym bardziej po zamachach terrorystycznych
w Paryzu 13 listopada 2015 r., wszystkie problemy relacji miedzykulturowych na-
bieraja w Polsce coraz wiekszego znaczenia, jeszcze przed dotarciem imigrantow,
a postawa wobec tej imigracji staje sie kwestig sporng na wielu poziomach interak-
cji spotecznej, od kregéw politycznych po rodzinne.

Pierwsze pie¢ artykutéw zajmuje sie bardziej ogdlnymi aspektami komunikacji
miedzykulturowej, ale z pieciu réznych perspektyw: praw kulturowych, dydaktyki
kompetencji komunikacyjnych w swiecie coraz intensywniejszej komunikacji wir-
tualnej, mediacji w konfliktach miedzykulturowych, komunikacji miedzykulturowej
w sytuacjach kryzysowych oraz komunikacji miedzykulturowej i religii. Kolejne
siedem artykuléw prezentuje komunikacje miedzykulturowa w pewnych bardziej
okreslonych kontekstach, ktérymi sa komunikacja miedzykulturowa w szczegol-
nych obszarach interakcji pomiedzy imigrantami a autochtonami, jej rolg w two-
rzeniu tozsamosci w przypadku adopcji miedzykrajowej, wplywem wywieranym na
komunikacje miedzykulturowg przez instytucje na przyktadzie Szwajcarii czy tez
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komunikacjg miedzykulturowa z punktu widzenia nauczania jezyka. Dwa ostatnie
artykuty nie sg poswiecone komunikacji, ale ukazujg szczegélne konteksty i sytu-
acje, ktore niewatpliwie wywierajg na nig wptyw. Cze$¢ z przedstawionych prac
opiera sie na wlasnych badaniach autoréw, podczas gdy inne majg charakter $cisle
teoretyczny. Obok komunikacji miedzykulturowej, i w powigzaniu z nig w réznych
tekstach, czesto pojawia sie zjawisko tozsamosci spotecznej, kulturowej lub religij-
nej. Warto tez zauwazy¢, ze w wielu artykutach obecna jest rowniez religia jako je-
den z aspektéw wielokulturowosci czy to jako gtéwna problematyka, czy jako jeden
z czynnikéw powigzanych z omawianym tematem.

I tak, pierwszy artykut zostal napisany przez Leszka Korporowicza z perspek-
tywy praw kulturowych, ktére zostaty wyszczegdlnione w tak zwanej Deklaracji
z Fryburga w 2007 r., co byto konieczne ze wzgledu na ciagte ich famanie i niedo-
stateczng skutecznos$¢ strategii majacych chroni¢ kultury (Deklaracja z Fryburga
2007, s. 12). Autor podkresla, ze komunikacja miedzykulturowa nie jest rzeczywi-
stoscig, koniecznoscig czy ideologia, lecz prawem, ktére wywodzi sie z praw ujetych
w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, bez poszanowania ktérych nie mozna
mowic o szacunku dla réznorodnosci kulturowej (Deklaracja z Fryburga 2007, s. 1).

W drugim artykule, pisanym z perspektywy proceséw globalizacyjnych,
a przede wszystkim coraz intensywniejszej komunikacji w przestrzeni wirtualnej,
ktdra jeszcze bardziej wzmacnia kontakty pomiedzy kulturami zaréwno w Swiecie
realnym, jak i wirtualnym, Sylwia Jaskuta pokazuje, jak panujace dotad wzory edu-
kacyjne zdezaktualizowaty sie, przez co konieczne jest znalezienie nowych strategii
edukacyjnych, dostosowanych do wymagan komunikacji nie tylko w $wiecie real-
nym, ale takze wirtualnym.

Aleksandra Winiarska w kolejnym artykule podejmuje temat mediacji w kon-
fliktach miedzykulturowych, ukazujac ich cechy charakterystyczne oraz ztozonosc¢.
Autorka pisze o tym, ze dla wlasciwego rozwigzania konfliktéw miedzykulturowych
nie tylko jest wazna odpowiednia kompetencja w komunikacji miedzykulturowej ze
strony mediatora, ale duza role odgrywaja réwniez inne czynniki, takie jak model
mediacji i strategie przyjete przez mediatora, przyczyna konfliktu, modele zacho-
wania i/lub oczekiwania stron i mediatora, co do sposobu rozwigzana konfliktow,
wola zakonczenia konfliktu przez strony lub jej brak, adekwatna ocena wagi réznic
kulturowych zwigzanych z konfliktem badz obecnych w kontekscie, w ktérym do-
szto do konfliktu.

Czwarty artykut zajmuje sie sytuacjami kryzysowymi, do ktérych moze dojs¢,
gdy komunikacja miedzykulturowa jest wadliwa lub niemozliwa przez brak zdol-
nosci do wtasciwego odczytania intencji interlokutoréw ze wzgledu na réznice
kulturowe, pozornie niemozliwe do rozwigzania. Autorka Izabela Korbiel, ilustruje
problem postugujac sie przyktadem zamachu terrorystycznego na redakcje tygo-
dnika Charlie Hebdo w styczniu 2015 r., do ktérego doszto po publikacji karykatu-
ry Mahometa. Réznice kulturowe, w tym przypadku powiazane ze sferg religijna,
ktoérych efektem jest diametralnie odmienne pojmowanie sacrum, niepozwalajace
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na zaakceptowanie satyry, doprowadzity do aktu przemocy. Jednak ostateczng kon-
sekwencjg tej sytuacji, wskazuje autorka, nie byto, jak sie przewidywato, potozenie
kresu komunikacji miedzykulturowej, ale jej umocnienie.

W kolejnym artykule Piotr Stawinski uwypukla ogromna role religii w relacjach
na obszarach wielokulturowych, a w tym takze wieloreligijnych, ktére sg owocem
globalizacji i ruchéw migracyjnych. Autor ukazuje dwojaki efekt religii, ktéra z jed-
nej strony rozpala konflikty, a z drugiej je tagodzi. Podkresla jej role jako jednego
z podstawowych czynnikéw stuzacych utrzymaniu, ale i zbudowaniu tozsamosci.
Zwraca uwage na wzajemne oddziatywanie przeciwnych tendencji obecnych na jed-
nym lub na réznych terenach wielokulturowych, jak na przyktad tendencje sekula-
rystyczne versus wzmacnianie roli religii, tendencja do etnocentryzmu versus ten-
dencja do relatywizmu kulturowego, tolerancja versus nietolerancja, itd. Pokazuje
wreszcie niemoznos¢ zrozumienia aktualnych konfliktéw przy analizowaniu ich
tylko z jednej perspektywy, podkreslajac fakt, ze konieczne jest wziecie pod uwage
wszystkich czynnikéw, ktére powoduja ich powstanie: religijnych, politycznych, go-
spodarczych itd.

Tomasz Paklepa w oparciu o dane, ktore uzyskat badajac matzenstwa pomie-
dzy Polkami i Arabami, nakresliwszy historie par od ich pierwszego spotkania, po-
kazuje rézne sposoby, jakimi postuguja sie te matzenstwa dla negocjowania mode-
lu i tresci ich interakcji, ktére bedac odmiennymi w kulturach wspéimatzonkéw,
stanowig mozliwe zarzewie Konfliktu. Tomasz Paklepa akcentuje tez przemiane,
jakiej poddana jest tozsamo$¢ matzonkéw w ciggu ich interakcji. Autor podkresla,
ze problemy, na jakie napotykaja pary heterogeniczne kulturowo nie sg trudniejsze
od tych, z ktérymi zmierzaja sie pary kulturowo homogeniczne.

Z kolei Marek Butrym zwraca uwage, z jednej strony, na mate mozliwosci inte-
rakcji pomiedzy studentami polskimi a zagranicznymi na Uniwersytecie w Lublinie,
co wynika z segregacji powstatej wskutek organizacji programéw studiow i ich
harmonograméw dla obu tych grup, z drugiej strony, na nieche¢ do studentéw ob-
cokrajowcow ze strony polskich studentéw wynikajaca zaré6wno z ich zachowania,
jak i braku wspélnego jezyka. W zwigzku z tym trudno jest méwi¢ o komunikacji
pomiedzy nimi, a do tego nalezy doda¢ pewien poziom antagonizmu bedacy, zda-
niem polskich studentéw, nastepstwem faworyzowania studentéw obcokrajowcow
i na poziomie organizacyjnym, i odno$nie poziomu wymagan stawianych przez
wyktadowcéow.

Ciekawym i nowym dla mnie aspektem komunikacji miedzykulturowej jest jej
rola w umozliwieniu stworzenia zwartej tozsamosci u oséb, ktére przeszty adop-
cje miedzynarodowa. Elizabeth Goode poprzez analize autobiograficzng, prezentu-
je trudnosci w skonstruowaniu tozsamosci etnicznej wynikajace z braku mocnych
ram identyfikacyjnych, czego doswiadczyta bedac osoba urodzong w Korei, ale wy-
chowang w Australii, ktéra w zadnym z tych spoteczenstw nie byta uznawana za
»,SWo0j3”. Dopiero poprzez kontakt z innymi osobami po adopcji miedzynarodowej
znalazta sposdb na stworzenie wlasnej tozsamosci, tozsamosci hybrydowej, dzieki
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ktorej poczuta, ze ma prawo do swojego miejsca nie tylko wéréd Koreanczykow
i Australijczykow, ale rowniez wsrdd Australijezykéw koreanskiego pochodzenia,
wsrod osob po miedzynarodowej adopcji, wérdd Azjato-Australijczykow i wsrod
imigrantow.

W dziewigtym artykule Andrzej Porebski zajmuje sie wpltywem, ktéry maja na
komunikacje miedzykulturowa sformalizowane instytucje spoteczne. Pokazuje, jak
wspoiczesna Szwajcaria, ktora przez wieki formowata sie w swojej wielokulturowo-
$ci, poczatkowo poprzez aneksje réznych kantonéw odmiennych kulturowo, a p6z-
niej za sprawa imigracji, tworzyta instytucje majgce zarzadza¢ na rézne sposoby
interakcja, najpierw miedzy kantonami, a potem z imigrantami. Dzieki tym instytu-
cjom zredukowano ryzyko pojawienia sie konfliktéw miedzykulturowych, cho¢ jak
podkresla autor, nie wyeliminowano go do konca.

Natomiast Oleg Yarosh, na podstawie swoich obserwacji funkcjonowania
wieloetnicznych sufickich wspdlnot Berlina (sktadajacych sie z muzulmanow
i Europejczykéw-konwertytow), prezentuje sposoby komunikacji wewnatrz nich,
komunikacji zhierarchizowanej, autorytarnej, odgornej i skierowanej na kontrolo-
wanie zachowania cztonkéw wspélnoty i na wzmocnienie ich motywacji, a to w celu
podtrzymania zasad religijnych oraz przekazywania tych regut niemuzutmanskim
adeptom z zamiarem ich inkulturacji. Ostatecznie w jednej z badanych przez autora
wspolnot sufickich zamiar ten nie powi6dt sie ze wzgledu na niekompatybilnos¢
pomiedzy wymaganiem pozostania w ramach norm narzuconych muzutmanskim
cztonkom wspdlnot przez naczelnego szejka Tarika, a zachowaniem przez niemu-
zutmanskich adeptéw swojej tozsamosci kulturowe;j.

W nastepnym artykule Wiadimir Fadieiev poszukuje zrodta spotecznych, po-
litycznych i tozsamosciowych podziatéw w spoteczenistwie ukrainskim w dtugim
procesie schizmogenezy, czyli samowzmacniajacego cyklu zachowan wywotanych
wzajemnymi relacjami, ktéry to proces zostat sprowokowany przez walke odmien-
nych sit politycznych w kraju. Odbyto sie to poprzez sztuczne i selektywne wzmac-
nianie réznic kulturowych w poszczegdlnych regionach i poskutkowato zwroéce-
niem sie ich przeciwko sobie. Autor wskazuje, Ze rozwigzanie tej sytuacji jest trudne
i wymaga zaréwno zakonczenia star¢ pomiedzy regionami, jak i dziatania mediow
dla umozliwienia komunikacji miedzykulturowej, ktéra pozwolitaby doprowadzi¢
do kompromisu.

Dorota Dziewanowska w oparciu gtéwnie o rosyjska literature przedmiotu
i swoje doswiadczenie w nauczaniu studentéw tego jezyka, podjeta jeden z tema-
tow od dawna nurtujacych nauczycieli jezykow, jakim jest konieczno$¢ nabycia nie
tylko kompetencji jezykowej koniecznej do skutecznej komunikacji, ale rowniez
odpowiedniej kompetencji komunikacyjnej miedzykulturowej. Autorka ktadzie
szczegdlny nacisk na przyswojenie i stosowanie tak zwanych etykiet jezykowych,
rozumianych jako “przede wszystkim normy etyczne i obowigzujace w danej kultu-
rze stereotypowe zachowania w réznych sytuacjach komunikacyjnych (werbalnych
i niewerbalnych)” (Dziewanowska, s. 186).
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Przedostatni artykut autorstwa Andrzeja Nikitorowicza po$wiecony jest prze-
mianom, jakie od XI w. do dzisiaj przeszta ludnos¢ ukrainska w wojewodztwie pod-
laskim, zanurzona w réwnie zmiennym Kkontekscie miedzykulturowym, w ktérym
wspoétistniaty i wspotistnieja liczne jezyki i dialekty, odmienne pochodzenia narodo-
we, rézne wyznania itd. Autor pokazuje, jak pod wptywem czynnikéw zaréwno ze-
wnetrznych, jak i wewnetrznych, w niezakonczonym do dzisiaj procesie, tozsamos$¢
narodowa i etniczna tej grupy odradzata sie i umacniata w ostatnich dekadach, cho¢
na poczatku XX w. wydawato sie, ze tozsamo$¢ ta praktycznie zanikneta.

W ostatnim artykule zawartym w tym tomie Andrzej Dr6zdz ukazuje, jak na
politycznie wytyczonym terytorium z bardzo réznorodnymi narodami i kulturami,
jakim byt Zwigzek Radziecki wraz z panstwami satelickimi, mozna za sprawa mani-
pulacji literatura, za pomoca cenzury, masowego niszczenia ksigzek oraz tworzenia
literatury ideologicznej i propagandowej, znieksztatci¢ catg sfere komunikacji, sfere
utworzong przez czytelnictwo jako forme komunikacji masowej i interakcji symbo-
licznej (Ktoskowska 1949, s. 66, 72, za: Andrzej Drézdz).

Tom zamyka recenzja i sprawozdanie. Matgorzata Krywult-Albanska recenzuje
ksigzke Gorana Therborna, Nieréwnos¢, ktéra zabija. Jak globalny wzrost nieréwno-
Sci niszczy zycie milionéw i jak z tym walczyé, wydang w oryginale w 2013 r., ktdrej
ttumaczenie na jezyk polski pojawito sie w tym roku. Szwedzki socjolog, profesor
Uniwersytetu Cambridge, podejmuje w tej ksigzce temat nierdwnosci z perspek-
tywy interdyscyplinarnej. Therborn analizuje na przyktadzie wspotczesnych i hi-
storycznych spoteczenstw liczne czynniki i mechanizmy powodujgce nieréwnosci,
ktére w zadnym razie nie sprowadzajg sie do poziomu ekonomicznego, ani nie ogra-
niczaja do mniej uprzywilejowanych regionéw Ziemi, i ktérych skutki dostownie
zabijaja. Jednak autor pokazuje réwniez sukcesy w walce z tym zjawiskiem, a tak-
ze przedstawia propozycje mozliwych sposobdéw na powstrzymanie tej tendencji
w bliskiej przysztosci. Na koniec Dorota Czakon prezentuje krotkie sprawozda-
nie z sympozjum ,Komunikacja miedzykulturowa”, ktére odbyto sie w dniach
17-18 listopada 2014 r. i stanowito punkt wyjscia dla niniejszej publikacji.
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Intercultural Communication in a Multicultural Society

The trend of the modern world to travel towards globalisation seems inevitable. It
is a world, where the achieved level of technological development allowed for the
creation of a communication and telecommunication network connecting literally
every corner of it. The world, where the economic, political, strategic, cultural etc.
correlations are more and more complex, and in each of these fields there are new,
intercountry and international organisational forms with the right to make decisions
which are binding for countries and nations that belong to them. If we add the fact
that the migration movements have changed into the fixed element of our times and
seem even more intense, to the point where human mobility, as shown by Zygmunt
Bauman, has become one of the structural features of our societies (Bauman 1998),
it is not strange that as the consequence the pluralisation of the society, understood
by L. Berger as “a situation when groups of different ethnicity and faith coexist
peacefully and maintain social relations” (Berger 2007), is becoming stronger and
more common.

All this makes the intercultural communication gain enormous size and matter.
As early as in 1996 Robert Young wrote: “there is, perhaps, no topic more important
in social sciences than intercultural communication. The communication between
members of different cultures members has always been important, but never as
much as today. Earlier, it was a matter of necessity for the empires or for trade,
now it is a matter of our species’ survival” (1996, p. 1). Intercultural communication
has not only become an important subject of study for many scientific disciplines,
it is also one of the key interest points in the work of such international bodies as
UNESCO or the European Council, the educational institutions of different levels, po-
litical institutions, institutions monitoring national and international migration etc.

As itis shown in the texts making up this volume, using the term “intercultural”
is not coincidental. Before this term came to use, the terms “cultural pluralism” and
“multiculturalism” already existed. The concept of multiculturalism was created in
the area of cultural pluralism and is identified with it by many authors. Cultural
pluralism refers to the coexistence on one territory of groups with different cultures,
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underlining the positivity of this coexistence, defending the right of each cultural
group or society to preserve its culture and identity, and putting the emphasis on
equality and right to diversity, as opposed to the assimilation models or the melting
pot concept. Multiculturalism pays attention also to the particular qualities of
each culture, puts emphasis on diversities between them, but has little to do with
interactions between them. As written by Carlos Giménez Romero, “multiculturalism
seems to be satisfied by coexistence, or at least expects that social coexistence
will result from respect and adaptation of other” (2003). In other hand, from the
multicultural perspective, which stems from the area of education, it is important
not only to have respect for diversity, but most of all to interact between different
cultures, with emphasis put on cooperation and exchange, coexistence in diversity.
When talking about multiculturalism, one simply states the fact, the existence of
more than one culture on one territory or within one society. When talking about
interculturalism, one talks about a dynamic, active process, about interactions
between the representatives of different cultures. Taking this into consideration, the
term “intercultural communication” means an active stance within multiculturalism,
the will to communicate, and in that the will to solve possible conflicts that may
appear as a result of the existing differences.

Intercultural communication covers so many areas of interaction that it would
be impossible to describe all of them in a single publication. The articles gathered
in this volume shed light only to some of its aspects, and do this from very different
perspectives. Their heterogeneity serves on the one side to illustrate its complexity,
butinthe other can make the Reader feel not satisfied. It has to be started somewhere,
however, especially when taking into consideration that currently in the face of the
events connected to the mass immigration of refugees from Syria, and even more
after the terrorist attacks in Paris on November 13th 2015, all issues of intercultural
relations in Poland gain more and more matter, even before the immigrants reach,
and the stance towards this immigration becomes the troubling issue on many levels
of social interaction, from political circles to family ones.

The first five articles cover the more general aspects of intercultural com-
munication, but from five different perspectives: cultural laws, didactics of commu-
nication competences in the world of more and more intense virtual communication,
intercultural conflict mediation, intercultural communication in situations of crisis
and intercultural communication and religion. Another seven articles present
intercultural communication in some more defined contexts, which are intercultural
communication in specificareas of interaction between immigrants and autochthons,
its role in creating the identity in the case of international adoption, influence on
intercultural communication by institutions on the example of Switzerland, or
intercultural communication from the language teaching point of view. Two final
articles are not devoted to communication, but they show contexts and situations
that inevitably influence it. Part of the presented works is based on own research
of the authors, while other are purely theoretical in nature. Aside from intercultural
communication, and connected to it in various texts, there is often mentioned the
phenomenon of social, cultural or religious identity. It is also worth noticing that in
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many articles the religion is also present as one of the aspects of multiculturalism
either as the main issue or one of the factors connected to the described topic.

And so, the first article has been written by Leszek Korporowicz from the
perspective of culture rights, which have been described in the so-called Fryburg
Declaration in 2007, which was necessary due to the constant breaking of them and
insufficient efficiency of the strategies supposed to preserve cultures (2007, p. 12).
The author points out that intercultural communication is not a reality, a necessity
or an ideology, but a right resulting from the Universal Declaration of the Human
Rights, without the respect of which there can be no respect for diversity (Fryburg
Declaration 2007, p. 1).

The second article, written from the perspective of globalisation processes, and
most importantly the more and more intense communication in the virtual space,
which strengthens the contacts between cultures even more both in the real and virtual
world, Sylwia Jaskuta shows how the dominating educational patterns have become
outdated, which is why there is a need to find new educational strategies, adapted to
the requirements of communication not only in the real world, but virtual too.

In the next article, Aleksandra Winiarska touches upon the subject of media-
tions in intercultural conflicts, presenting their characteristic features and
complexity. The author states that in order to solve intercultural conflicts properly
it is not only important to have proper intercultural competence on the side of the
mediator, but a great role is also played by other factors, such as mediation model
and strategies used by the mediator, the cause of the conflict, behaviour model and/
or expectations by the party and the mediator about the solution to the conflict, the
will to end the conflict by the parties or lack thereof, an adequate assessment of the
weight of cultural differences connected to the conflict or present in the context, in
which the conflict took place.

The fourth article handles crisis problems, which can happen if intercultural
communication is faulty or impossible through the lack of abilities to correctly read
the relations of interlocutors due to cultural differences, seemingly impossible to
solve. The author, Izabela Korbiel, illustrates the problem by using the example of
a terrorist attack on the Charlie Hebdo editorial in January 2015, which took place
after the publishing of the Mohammad caricature. The cultural differences, in this
case connected to the religious sphere, an effect of which is the completely different
view on the sacrum, not allowing the acceptance of the caricature, have led to the
acts of violence. The final consequence of this situation, though, as the author points
out, was not the end of intercultural communication, as it was predicted, but rather
strengthening it.

In the next article Piotr Stawinski underlines the enormous role of religion in
relations on multicultural areas, also including the multireligion ones, which are the
fruit of globalisation and migration movements. The Author points out the twofold
effect of religion, which starts conflicts on the one hand, and calms them down on the
other. He underlines its role as one of the basic factors serving to keep, but also build
the identity. He points out the mutual interaction of contrary tendencies present on
one or many multicultural areas, as for example the secularist tendencies versus
strengthening the role of religion, the ethnocentric tendency versus the cultural
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relativism tendency, tolerance versus intolerance, etc. Finally, he shows the inability
to understand the current conflicts by analyzing them only from one perspective,
underlining the fac that it is necessary to take into consideration all factors that
cause their emergence: religious, political, economic etc.

Tomasz Paklepa, based on the data he acquired while studying the Polish-
Arabic marriages, describing the couples’ history since they first met, presents
different ways these marriages use to negotiate the model and content of their
interactions, which, being different in the spouses’ cultures, are the possible cause
of a conflict. Tomasz Paklepa also accentuates the change the identity of the spouses
is undergoing during their interactions. The author underlines that problems the
culturally heterogeneous couples encounter are not more difficult than those the
culturally homogeneous couples have to face.

In turn, Marek Butrym points out, on the one hand, little interaction possibilities
between Polish and foreign students at the University in Lublin, which is caused by
segregation resulting from the organisation of the lecture plans organisation and
schedules for both groups, and on the other, on the reluctance towards the foreign
students from the Polish ones resulting from both their behaviour, and the lack of
common language. Because of this it is difficult to talk about communication between
them, and there has to be added a certain level of antagonism, which, according
to Polish students, is a result of favouritism towards foreign students both on the
organisational level and regarding the requirements expected by the lecturers.

Itis an interesting and new aspect of intercultural communication for me to see
it in a role of allowing the creation of a fixed identity in people that underwent and
international adoption. Elisabeth Goode presents through autobiographical analysis
the difficulties in constructing the ethnic identity resulting from lack of strong
identification framework she encountered while being a person born in Korea, but
raised in Australia, who has not been considered “one of their own” in any of these
societies. [t was only through contact with other people who underwentinternational
adoption when she found a way to create her own identity, a hybrid identity, thanks
to which she felt that she has the right to her own place not only among the Koreans
and the Australians, but also among the Australians of Korean origin, people after
international adoption, the Asian-Australians and the immigrants.

In the ninth article Andrzej Porebski touches upon the influence the formalised
legal institutions have on intercultural communication. He shows how modern
Switzerland, which has formed its multiculturalism for centuries, firstly through the
annexation of different culturally variable cantons, and later on due to migration,
created institutions responsible for governing the interaction in various ways,
firstly between cantons, and later on with immigrants. Thanks to these institutions
the risk of intercultural conflicts emerging has been reduced, though as the author
suggests, not entirely eliminated.

Oleg Yarosh, in turn, based on his observations of the functioning of the long-
established Sufi communities in Berlin (comprising of Muslims and European
converts), presents the ways of communication within them, a hierarchical,
authoritarian, top-down communication directed at controlling the actions of the
community members and strengthening their motivation, which serves the purpose
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ofkeepingthe religious rules and passing these rules to non-Muslim initiates with the
purpose of their inculturation. Finally, in one of the Sufi communities studied by the
author this intention has failed due to the incompatibility between the requirement
to stay within the norms imposed on the Muslim members of the communities by
their head sheik Tarik and the preservation of their cultural identity by the non-
Muslim members.

In the next article, Vladimir Fadieiev seeks the source of social, political and
identity divisions in the Ukrainian society in the long process of schismogenesis,
or the self-sustaining cycle of behaviours cause by the mutual relations, which
was started by the fight of different political forces in this country. It was made by
artificial and selective strengthening of cultural differences in the individual regions
and resulted in turning them against each other. The author points out that the
solution of this situation is difficult and requires both the end of the fights between
regions and the end of the media actions to allow the intercultural communication,
which could lead to a compromise.

Dorota Dziewanowska, based mainly on the Russian subject literature and her
own experience in teaching this language to students, has taken on one of the topics
which has troubled the language teachers for a long time, which is the necessity to
gain not only language competences necessary for efficient communication, but also
the proper intercultural communicative competence. The Author puts emphasis
especially on acquiring and using the so-called language labels, understood as “most
of all ethical norms and the stereotypical activities present in the given culture in
various communicative situations (verbal and non-verbal)” (Dziewanowska, p. 186).

The penultimate article, written by Andrzej Nikitorowicz, is devoted to changes
that the Ukrainian people have undergone since the 11th century until today in the
Podlaskie Voivodeship, submerged in the shifting intercultural context, in which
many languages and dialects, different national origins, different religions etc.
existed and exist still. The Author shows how under the influence of both external
and internal factors in the still unending process, the national and ethnic identity
of the group has been reborn and strengthened in the last decade, though in the
beginning of the 20th century it seemed that this identity has practically disappeared.

The lastarticle included in this volume includes Andrzej Drézdz presenting how,
on the politically selected territory with very diverse nations and cultures, which
was the Soviet Union with its satellite countries, through manipulating literature,
censorship, mass destruction of books and creating ideology and propaganda
literature, can an entire sphere of communication, sphere created by readership
as mass communication and symbolic interaction be distorted (Ktoskowska 1949,
p. 66, 72, in: Andrzej Dr6zdz).

The volume ends with a review and a report. Matgorzata Krywult-Albanska
performs a review of Goran Therborn’s book, The Killing Fields of Inequality, pub-
lished originally in 2013, the Polish translation of which appeared this year. The
Swedish sociologist, professor at the Cambridge University, touches upon the topic
of inequality from the interdisciplinary perspective. Therborn analyzes the example
of modern and historical societies for numerous factors and mechanisms causing
inequalities, which are not in any way limited to the economic level, nor are they
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limited to the less privileged parts of Earth, and the side effects of which literally kill.
The author presents, however, the successes in the battle with this phenomenon, and
also presents the suggestion of the possible ways to stop this tendency in the near
future. In the end, Dorota Czakon presents a short report from the “Intercultural
Communication” symposium that took place on the 17th-18th November 2014 and
was the starting point for this publication.
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Komunikacja miedzykulturowa w perspektywie
praw kulturowych

Streszczenie

Komunikacja miedzykulturowa coraz czesciej zyskuje sobie state miejsce na horyzoncie probleméw badaw-
czych wspotczesnych nauk spotecznych i humanistycznych. Warto jednak zauwazy¢, ze sam fakt komunikacji
nie jest tylko procesem, ktory charakteryzuje okreslony stan rzeczywistosci, ale jest takze wartoscig spotecz-
ng, potencjatem generujacym przebieg wielu innych proceséw. W kategoriach aksjologii spotecznej komuni-
kacja miedzykulturowa jest rodzajem wartosci zbudowanej na respektowaniu praw kulturowych, analogicz-
nych do praw cztowieka. Posiadajg je wszystkie uczestniczace w niej podmioty. Jesli spojrzymy na problem
w tak zaproponowanej perspektywie, oznaczac to bedzie, ze wartosci, walory i zasoby jakie powstajg w wy-
niku komunikacji miedzykulturowej traktowac nalezy podobnie jak prawo do spotecznej i kulturowej partycy-
pacji, prawo do podmiotowosci i rozwoju w wielu znaczeniach tego pojecia. Prowadzi to do konkretnej oceny
samego procesu komunikowania ze wzgledu na jego realne i potencjalne walory, jak réwniez do wszystkiego
co proces ten umozliwia, wspiera lub ochrania. Tak zbudowana perspektywa nabiera w dobie nasilajacych
sie procesow globalizacji, dywersyfikacji, narastajgcych szans ale i zagrozen, szczegélnie istotnego znaczenia.
Ma ona swoje korzenie w poczatkach myslenia o ,prawach narodéw” jakie dzieki polskiemu uczonemu doby
Jagiellondw jakim byt Pawet Wtodkowic, zyskuje nowe i tworcze inspiracje.

Stowa kluczowe: komunikacja miedzykulturowa, interakcja symboliczna, prawa kulturowe, prawa cztowie-
ka, mobilnos¢ kultur, transgresja kulturowa, konwergencja, rozwdj kulturowy, podmiotowosé, wartosci
jagiellonskie

Wstep

Jesli komunikacje rozumiec¢ nie jako zwykty przekaz, ale wymiane, nie jako transfer,
ale wzajemnos¢ jaka buduje sie pomiedzy uczestnikami tego petnego znaczen i war-
tosSci procesu, to z pewnoscia tatwiej zrozumie¢ wszystkie jej potencjaly. Realnym
walorem komunikacyjnej praktyki staje sie nie tylko utylitarny sens tego wydarze-
nia, ale rozwojowa dynamika ciggu interakcji, w ktorej tworzy sie szansa na tworze-
nie warto$ci nowych, dopeknianie i taczenie istniejacych, na budowanie sprawczosci
i podmiotowosci tych, ktérzy biorg w nim udziat. Wszystko to nie jest jednak moz-
liwe, albo w istotny sposéb ograniczone, jesli ,udziatl” ten jest limitowany, sterowa-
ny, jesli nie wyraza on godnosci uczestnikéw i prowadzi to efektéw pozorowanych.
Z tych to wzgledéw kazdy typ komunikacji pojetej zgodnie z grecka idea czynienia
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czego$ wspdlnie (communicare), jest Sci$le zwigzany z postrzeganiem i respekto-
waniem najistotniejszych atrybutéw cztowieczenstwa. Z nich to, w sposéb konse-
kwentny, wynikajg ich prawa. Jest to miedzy innymi prawo do partycypac;ji, dzie-
lenia sie, wymiany i wzbogacania do$wiadczen na kazdym z mozliwych poziomoéw
interakcji. Ze wszystkich tych wzgledéw méwi¢ mozemy o prawie do komunikacji
jako jednym z podstawowych praw cztowieka. W zakresie tych praw miesci sie tak-
ze prawo do komunikacji miedzykulturowe;j.

Obiektywne wyznaczniki $wiadomosci praw kulturowych doby globalizacji

Narastajgce procesy technologicznej, rynkowej i kulturowej globalizacji od
dawna ukazuja nam, iZ nie jest to proces jedynie unifikujacy, ale w réwnej mierze
réznicujacy, a wiec ukazujgcy odmiennosci kulturowe w skali, w jakiej nigdy nie
byly one rozpoznawane, do$wiadczane i manifestowane. Co istotne ujawniaja sie
réznice nie tylko grup o uznanym statusie kulturowym, jak narody, czy grupy etnicz-
ne. Problem dotyczy takze spoteczno$ci religijnych, lokalnych, a nawet srodowisko-
wych, ktére sg wynikiem zaréwno wymieszania, ,naktadania sie”, jak i ,spotkania”
w skali bardzo niewielkiej, cho¢ wystarczajaco silnie ukonstytuowanych, o wlasnej
odrebnej tozsamosci (Korporowicz 2012). Istnieje wiele czynnikéw, ktére generu-
ja pytania o zasady ich wspétzycia, wspétpracy, granice dominacji lub podporzad-
kowania, nade wszystko o reguty umozliwiajgce im zachowanie wtasnego systemu
wartosci, lub tez sposoby ich redefiniowania. Czynniki te, to: mobilno$¢ kultur, de-
terytorializacja przestrzeni, multiplikacja przestrzeni, konwergencje i interakcje,
metamorfozy przestrzeni oraz wirtualizacja i relatywizacja przestrzeni komunikacji
i dialogu.

Mobilnos¢ kultur

Cywilizacja techniczna przyniosta $wiatu, oprécz nowych technologii produk-
cji, instrumentalizacji wartosci i przemodelowania porzadku spotecznego, zupeinie
nowe sposoby przemieszczania towaréw, ludzi i informacji, a wiec niespotykana
skale mobilno$ci fragmentéw konkretnych przestrzeni kulturowych osadzonych
w ramach réwnie konkretnego terytorium. Konfiguracje tych fragmentéw, ktore
tworza wlasciwe im przestrzenie, s3 w stanie ustawicznego ruchu (Urry 2009).

Mobilno$¢ kultur powoduje wyrazne przekroczenie ich geograficznych, admi-
nistracyjnych lub etnicznych granic, szczeg6lnie w wymiarze wytworéw kultury
symbolicznej (Ting-Toomey 1999). Konwencjonalny zwigzek miejsca, ludzi i ich
wytwordéw zostaje uwolniony i moze by¢ skonfigurowany w innych miejscach, ale
nade wszystko przemieszczony i zmieniany. Ruch nie tylko w przestrzeni, ale catych
przestrzeni powoduje, iZ zmieniaja sie sposoby ich definiowania. Uwolnione zostaja
nie tylko od swego konwencjonalnego miejsca jako swoistej kotwicy i zakorzenia-
nia, ale takze od konwencjonalnych zwigzkéw z pozostatymi komponentami, oraz
ich znaczeniami. Przestrzen i kultura definiowana zostaje wiec nie tyle ze wzgledu
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na miejsce, ale wzgledem konfiguracji swoich znaczen, szczegélnie jesli stajg sie one
przedmiotem realnych doswiadczen ludzkich. W ten sposob przemieszczana by¢
moze tradycja szkét artystycznych, ktéra podaza za jej wykonawcami i odbiorca-
mi, przestrzen grup etnicznych, ale takze rozproszona przestrzen odbiorcéw kaz-
dych tresci kultury, programdéw edukacyjnych i informacji. Mobilno$¢ tresci kultury
dotyczy przemieszczania sie zar6wno w przestrzeni fizycznej, ale takze mentalnej,
w strukturze wzorcow kulturowych, w cyfrowej sieci wspétczesnych spoteczenstw
informacyjnych, w strukturze powigzanych z nimi systeméw wartosci (Paleczny
2007). Granice kulturowe przekraczane sg wiec inaczej, cho¢ nie znaczy to, ze nie
istnieja i nie powstaja nowe. Umiejetno$¢ ich przekraczania staje sie jednak wazna
jak nigdy w dotychczasowej historii cztowieka i kultur (Dyczewski 2001).

Deterytorializacja przestrzeni

Jest ona bezposrednig konsekwencja mobilnosci kultur i polega na oderwaniu
od wspomnianego juz miejsca jej wytworzenia, zaistnienia i rozwoju w pierwot-
nym okresie jej funkcjonowania. Deterytorializacja bezposrednio powoduje nasi-
lenie zréznicowania przestrzeni kulturowych, ich wielosktadnikowosci zaréwno ze
wzgledu na ich tresci, ale takze ze wzgledu na ich odmienny charakter. Przestrzen
symboliczna wyposazona we wspdtczesne Srodki przenoszenia moze by¢ rekon-
struowana w wielu konfiguracjach. Co istotne, wiele tresci kultury zaistnie¢ moze
w przestrzeni wirtualnej. Z samej swojej natury ma ona charakter wysoce zdete-
rytorializowany, a dostep do niej wynika z regut dostepu do sieci. Przestrzen taka
przekracza wiele barier, co w istotny sposéb wptywa na zasady tworzenia sie tozsa-
mosci kulturowej, nastawionej w realiach wspoétczesnego swiata znacznie bardziej
na jej tresci, niz ich terytorialng lokalizacje. Mozemy powiedzie¢, iz ,,0$ krystalizacji”
tozsamosci w dobie deterytorializacji kultur ma charakter coraz bardziej abstrak-
cyjny, coraz mniej ,mechaniczny”, bezrefleksyjny, rutynowy. Nie istnieje bowiem
gotowy ,mechanizm” przypisywania i dawania tozsamosci z racji stabilnego miejsca
w hierarchii i strukturze spotecznej. Rodzi to potrzebe aktywizacji nie tylko jazni,
twdrczych aspektéw osobowosci na poziomie indywidualnym cztowieka, ale takze
nowych form poszukiwania wiezi grupowych. Dzieje sie to w wyniku wymiany do-
$wiadczen i konfigurowania tozsamos$ci w relacji z innymi ,monadami” kultur, jakie
istnieja w ponadterytorialnym uniwersum kultury symboliczne;.

W procesie deterytorializacji nie zanikajg jednak, a wprost przeciwnie, nabie-
raja nowego znaczenia prawa do uczestniczenia w tym uniwersum. Ze wzgledu na
jego mobilny i ponadterytorialny charakter prawa te odnosza sie do bytéw ztozo-
nych nie tyle z débr, terytoriow i posiadtosci, co w znacznie wiekszym stopniu do
samych tresci kultury (Diamandaki 2003). Wymusza to umiejetnos¢ ich rozpozna-
wania i dookreslania wtasnego do nich stosunku poprzez rozwdéj kompetencji kultu-
rowych. W warunkach nasilonej mobilnosci rozpoznawanie to ma charakter bardzo
interakcyjny. Z koniecznosci niezbedne sg poréwnania, odniesienia, czasami rekon-
figuracja elementéw konkretnego wzoru, negocjowanie znaczen, a wiec procesy
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komunikacji miedzykulturowej, ktéra staje sie prawem cztowieka postawionego
w sytuacjach ciagtego wyboru, czesto wielokulturowego zamieszania.

Multiplikacja przestrzeni

Cywilizacja medialna i najnowsze $rodki gromadzenia, przetwarzania i przeka-
zu informacji bezposrednio powoduja niespotykane w historii ludzko$ci mozliwosci
powielania i reprodukgc;ji tresci kultury, ktére po oderwaniu sie od swego miejsca
powstania zdolne s3 do replikacji w wielu oddalonych od siebie geograficznie miej-
scach, w wielu odrebnych bazach cywilizacji ,sieci”. Zjawisko to tworzy inny réwnie
istotny proces ustawicznego poszerzania, a nawet swoistej eksplozji przestrzeni,
ktéry rodzi problem zapenienia i zagospodarowania tych nowych, poszerzaja-
cych domen. Skala multiplikacji jest tak ogromna, iz nie unika niezwykle agresyw-
nych technik aneksji, zaborczos$ci i konkurencyjnej wrecz walki zwalczajacych sie
sub-przestrzeni.

Multiplikacja przestrzeni kulturowych przynosi wiele ubocznych, aczkolwiek
logicznie nieuniknionych konsekwencji kulturowego przesycenia naktadajgcymi sie
i ustawicznie ,gestniejacymi” pod wzgledem informacyjnym rodzajami przestrze-
ni. Tozsamos¢ kulturowa znajduje sie w stanie ,zatopienia” poddana zmasowane-
mu atakowi proceséw przemieszczania, wykorzeniania i multiplikacji. Na wielka
prébe wystawione zostajg jej zdolnosci selekcyjne, konstrukcyjne i projektujace.
Paradoksalnie nadprodukcja tresci prowadzi do zubozenia kulturowego. Polega
ono na wspomnianym juz ,zatopieniu” i przecigzeniu umiejetnosci integracyjnych,
zmuszonych do czestych rekonfiguracji i przewarto$ciowania kanonéw kultury.
Tozsamos$¢ znajduje sie w stanie technologicznego oblezenia i wymaga zdecydowa-
nego wsparcia poprzez obrone godnosci i warto$ci osoby ludzkiej, traktowanej jako
biokomponent cywilizacji technicznej. Z drugiej strony konieczne okazujg sie umie-
jetnosci taczenia, poruszania sie i przeptywu pomiedzy réznymi rodzajami prze-
strzeni o odmiennym statusie ontologicznym, spotecznym i mentalnym. Sytuacja ta
stwarza kolejng konieczno$¢ przedefiniowania pojecia kompetencji miedzykulturo-
wych i otwarcia na potrzeby dialogu. W kategoriach praw kulturowych zagrozona
jest stabilno$¢ i rownowaga informacyjna sztucznie generowanego obrazu $wiata.
Syntagma kultury, jako kompozycja jej tresci i wartosci, zostaje poddawana usta-
wicznej probie spojnosci naruszajac,bezpieczenstwo ontologiczne” jej uczestnikow.

Konwergencje i interakcje

Naktadanie sie na siebie intensywnie multiplikowanych przestrzeni musi pro-
wadzi¢ do ich intensywnych interakcji (Hatas 2001). Dzieje sie to zaréwno ,w po-
ziomie”, a wiec w przestrzeni o silnym Kkorelacie fizycznym, ktére maja geograficzne
rodowody miejsca, ale i ,w pionie”, a wiec w przestrzeni kulturowej, symbolicznej
i wirtualnej, ktéra istnieje w sposdb quasi-fizyczny, ciagle trudny do opisania, pomia-
ru i badania. Interakcje przestrzeni stanowig wzglednie obiektywny czynnik cha-
rakteryzujacy wyzwania dialogu miedzykulturowego. Czerpie on z nich wszystkich,
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poszerza zakres swojego ,budulca”, ale staje czesto w obliczu chaosu i zagubienia,
sprzecznosci i wykluczenia (Hermans, Kempen 2003). Przenikanie sie wszak tak od-
miennych przestrzeni wymusza umiejetno$¢ rownolegtego uczestniczenia w Swia-
tach, ktore zaledwie sie stykajg, w Swiatach pomiedzy ktérymi trudno sie poruszac,
cho¢ ta wtasnie umiejetnos$¢ stanowic¢ bedzie o kluczowych kompetencjach najbliz-
szych nam, a prawdopodobnie jeszcze w wiekszym stopniu, przysztych czaséw.

Konwergencje i interakcje réznego typu przestrzeni w jeszcze wiekszym stop-
niu niz opisane powyzej mobilno$ci, multiplikacje i deterytorializacje z jednej strony
rozbijaja, ale z drugiej, mobilizujg dynamizmy i potrzebe rozpoznawania i szacunku
do odmiennosci w wielo$ci ogarniajacych nas $§wiatoéw. Réznicowanie wewnetrzne
kultur prowadzi zaréwno do ich hybrydyzacji, ale takze do rozpoznawania wielosSci
ich potencjatéw. Mogg sie one uzupetnia¢, nie musza wykluczac.

Ku swiadomemu rozpoznawaniu réznic kulturowych sktaniajg takze tak zwa-
ne logotwdrcze dynamizmy kultury, a wiec procesy sensotworcze, ktére stanowia
o istocie kazdego spotkania kultur w ich podstawowym, antropologicznym wymia-
rze (Korporowicz 2011). Tworzenie i nadawanie ludzkim dziataniom, przezyciom
i intencjom tej fundamentalnej orientacji ,ku czemus$”, ,ku celom” i ,ku warto-
$ciom”, czesto poprzez projektowanie, modelowanie i wybieranie siebie, spotecz-
nosci i dziatan, stanowi o twdrczych mozliwos$ciach przestrzeni dialogu, rozumienia
i poszanowania wartosci innych kultur (Castells 2008). Sg to fundamentalne war-
tosci, ale i kompetencje w komunikacji miedzykulturowej, ktére we wspotczesnym
Swiecie stajg sie nowym potencjatem reintegracji spotecznej, rewitalizacji starych
i nowych ,wektoréw sensu”. Uczestnicy tych proceséw majg prawo wektory te od-
najdywac, wykorzystywac i budowac z nich swoje tak ontologiczne, jak i kulturowe
bezpieczenstwo (Dyczewski 2012).

Metamorfozy przestrzeni

Klasyczna przestrzen fizyczna zachowuje swoja wzgledng jednorodnos¢, cho¢
takze tylko wtedy, gdy myslimy o jej rownie fizycznych granicach. Przestrzen spo-
teczna nie posiada juz tak precyzyjnie wyznaczonych granic, jest bardziej rozciagta,
rozproszona, posiada swoje wewnetrzne obszary krystalizacji. To samo dotyczy
przestrzeni symbolicznej, a jeszcze bardziej wirtualnej. Fenomenem doby $wiata
wspotczesnego jest fakt przeistaczania sie tych przestrzeni, zatapiania w sobie, prze-
chodzenia jednej w drugg oraz réznorodne formy istnienia rownolegtego. Mamy tu
do czynienia ze swoistym dyskursem odmiennych przestrzeni, w ktérym budowanie
mostow jest szczegdlnie istotne. Nowe przestrzenie budujg zaré6wno oznaki swojej
odrebnosci, jak i swoisty jezyk miedzy-przestrzennej komunikacji. Z tej perspekty-
wy ,blizsze” do siebie sg grupy z réznych kultur, ale tych samych przestrzeni, gdy
s to przestrzenie informacyjne, niz z tych samych przestrzeni, ale odmiennych kul-
tur, gdy s3 to przestrzenie geograficzne. Dlatego same przestrzenie, a konkretnie ich
poszczegolne rodzaje, stanowi¢ zaczynaja nowy rodzaj kultury. Informatyk chinski
i polski z pewnoscig lepiej bedg sie rozumie¢ w przestrzeni wirtualnej, niz na bazie
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swoich kultur etnicznych, co stanowi nowy rodzaj mostu nie tylko technologicznego
(Golka 2008). Przejscia z jednej przestrzeni w druga nie beda wszak obojetne dla
sposobu istnienia firmy, ale takze dla kompetencji i tozsamosci organizacyjnej jej
pracownikéw, tworzonych przez nie zespotdw, sieci kontaktéw i wiezi. Powstajace
w tym czasie identyfikacje stanowi¢ beda budulec dla tworzonych, zmienianych,
a czesto rekonfigurowanych tozsamosci i zwigzanych z nimi sposobéw komuniko-
wania. Metamorfozy przestrzeni powodowa¢ bedg zmiennos$¢ odniesien kulturo-
wych i osobowych, ale tez i odwrotnie, to wtasnie tozsamo$¢ budowana poprzez
uczestnictwo w nowych rodzajach przestrzeni generowac bedzie nowe wspolnoty
komunikowania w realiach konkretnych organizacji (Giddens 2007).

Podobnie jak w przypadku mobilnosci, deterytorializacji i konwergencji, uczest-
nictwo w procesach metamorfozy wymaga nowego typu kompetencji. Wytwarzac
bedzie grupy lideréw oraz wykluczonych. Programy edukacyjne juz teraz przygo-
towuja mtodych ludzi do radzenia sobie z wyzwaniami przechodzenia i synergii
przestrzeni wirtualnej i realnej jako rodzaju kompetencji miedzykulturowej. Z pew-
noscig coraz czesciej bedzie ona traktowana nie jako rodzaj przywileju lub uzdol-
nien, ale standardowa umiejetno$¢ wpisana w minimum programowe kazdej szkoty
i pakiet praw edukacyjnych.

Wirtualizacja i relatywizacja przestrzeni komunikacji i dialogu

Wtajemniczenie w tajniki uczestnictwa w przestrzeni wirtualnej oraz innych
przestrzeniach konwergencji to umiejetno$¢ rozpoznawania rodzajéow realnosci do
ktérych odwotujemy sie w procesie komunikacji (Dijk 2006). Ustalenie realnosci
znaczen ma zasadniczy wplyw na charakter i tre$¢ interakcji miedzykulturowych
w $wiecie poddanym wirtualizacji. Realno$¢ obiektéw i warto$ci nowej przestrzeni
nie jest jednak absolutna i ustala jg relacja wzgledem jej no$nika. Zanurzony w wir-
tualnym $wiecie cztowiek moze dosta¢ traumatycznego doswiadczenia, gdy w na-
tozonych okularach, stuchawkach i petnych neurologicznych czujnikéw rekawi-
cach zabraknie nagle elektrycznosci i system wytaczy sie z sieci. Wszystko, co byto
przedmiotem do$wiadczen moze okazac sie nie tyle nierealne, bo doswiadczenie
byto faktem, ale traci konkretna forme istnienia. By¢ moze jest odtwarzalne i po-
wtarzalne, ale nie bez posrednictwa nos$nika. Jego rola ro$nie w sposéb dramatycz-
ny i pojawi¢ sie musi pytanie o granice tak dalekiego uzaleznienia. Rzeczywistos¢
ludzkiego doswiadczenia zalezy bowiem w takiej sytuacji od skutecznego przepty-
wu bodzZcow elektromagnetycznych, bez ktérych do$wiadczenie to w ogole nie jest
mozliwe. Ontologiczne bezpieczenstwo kultury i faktyczne szanse dialogu stajg sie
powaznym problemem i wymagajg bezwzglednego odniesienia do osoby ludzkiej
oraz rdzennych warto$ci konkretnej kultury, do fundamentalnych praw cztowieka
w realiach wspétczesnego swiata cywilizacji medialnej (Poster 2006). Wirtualizacja
rzeczywistosci generuje, wiec zupetnie nowe formy realnosci (Wilson, Peterson
2002). Jest to jednak realno$¢ o wysokim poziomie wzglednosci, ktéra wymuszac
bedzie nowe potrzeby jej definiowania, ale takze ochrony. Prowadzi to prostg droga
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do pytania juz nie tylko o ochrone samej rzeczywistosci, ale takze o ochrone uczest-
niczacych w niej ludzi, tak aby ,migotanie znaczen” nie przeniosto sie na migotanie
ich tozsamosci, osobowosci i wspomnianych logotwoérczych dynamizméw kultury
(Boellstorff 2012).

Prawa kulturowe jako poszerzony rodzaj praw cztowieka

Prawa cztowieka, o ktérych we wspétczesnym Swiecie méwi sie i pisze coraz
cze$ciej, réwnie czesto pojmowane s3 w sposéb zredukowany, ograniczony do
obrony praw jednostki, ze wzgledu na jej prawa indywidualne. Warto jednak za-
uwazy¢, ze cztowiek traktowany w sposo6b zintegrowany nie jest w stanie rozwijac
sie w spos6b petny poza relacjami z innymi ludZmi, a wiec jako osoba, w relacji do
swego kulturowego dziedzictwa, tozsamosci i uwewnetrznionego systemu wartosci
(Kobierzycki 2001). Dlatego kategoria praw kulturowych odnosi sie do tej wiasnie
poszerzonej przestrzeni rozwoju osobowego cztowieka, w ktérej istnieje on zaréw-
no indywidualnie, ale w réwniej mierze wspdlnotowo i posiada petne prawo do
takiego wtasnie istnienia. Co wiecej, posiada on prawo do wymiany miedzy-wspol-
notowej jako rodzaju praw kulturowych. To one dajg mozliwo$¢ dzielenia sie war-
to$ciami innych kultur. Cho¢ partycypacja w kontakcie z innymi kulturami moze by¢
z réznych powod6éw ograniczona, stanowi ona dobro, do ktérego aspirowa¢ moga
przedstawiciele kazdej z kultur. Gdyby zatozZenie to uznac¢ za nietrafne, oznaczatoby
to zgode na istnienie spotecznos$ci kulturowego zamkniecia, swoistej izolacji, ktora
prowadzi¢ moze do kulturowej alienacji, wykluczenia, dobrowolnej marginalizacji.
Jedli izolacja taka stanowitaby efekt dobrowolnego, swiadomego i celowego wybo-
ru, problem mégtby by¢ uznany za swoisty przejaw wolnosci, ale nawet wtedy musi
on wynika¢ z mozliwo$ci wyboru alternatywnego, ktéry de facto oznacza prawo
kulturowej interakcji. Prawa kulturowe wynikaja, wiec z samej istoty praw czlowie-
ka w jego zintegrowanej i ponadindywidualnej istocie, ktéra obejmuje réznorod-
ne akty transgresji, ekstensji, ale i uczestnictwa w wielorakich obszarach kultury
(Archer 2013). Uznanie prawa do poszerzania obszaréw tego uczestnictwa wynika
z ogolniejszego prawa do rozwoju i w tej perspektywie interpretowac nalezy pro-
blematyke komunikacji miedzykulturowe;j.

Co interesujace, myslenie o prawach kulturowych w dobie wspotczesnych pro-
ceséw globalizacji wykazuje wiele analogii do mys$lenia o ,prawach narodéw”, jakie
pioniersko formutowat juz sze$¢set lat temu Pawet Whodkowic (Lucyszyn 2014).
Posta¢ ta z pewnoS$cia stanowi jedna z najbardziej niedocenionych, zapomnianych,
cho¢ wybitnych i inspirujacych autorytetéw tego okresu. Koncepcja, ale i idea ,,pra-
wa narodéw” zawiera mato rozpoznane, cho¢ fundamentalne zasady okreslajace
relacje miedzy narodami bazujace na traktowaniu ich analogicznie do oséb, a wiec
poprzez nieredukowalne wartos$ci godnosci ludzkiej i godnos$ci wspdlnot ludzkich,
niekoniecznie narodowych. Z racji odnoszenia problematyki ,prawa narodéw” do
ich historycznych genealogii i uwarunkowan $rodowiskowych uzna¢ mozna, iz
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Wtodkowic traktowat wspdlnoty narodowe nie tylko jako byty prawne, ale jako
wspolnoty kulturowe. Oznacza to, iz kategorie ,prawa narodéw” w znaczacy sposéb
interpretowac¢ mozemy jako inspirujgcg, niewatpliwie pionierska, cho¢ wystarcza-
jaco przemyslang i ugruntowang koncepcje praw kulturowych, bezposrednio po-
wigzanych z kategorig praw cztowieka.

Nie tylko wczesne rodowody koncepcji prawa narodéw, ale takze pézniejszy
okres polskiego Renesansu wykazuje wiele cech wazkich dla wspdtczesnego rozu-
mienia praw kulturowych jako praw cztowieka. S3 to:

— Renesans zainteresowania cztowiekiem i cztowieczenstwem w pelnym wymia-
rze réznorodnosci form jego zycia spotecznego i kulturowego,

— narastajgca wielokulturowos¢ i uczenie sie réznorodnosci kulturowe;j,

— otwieranie i otwarto$¢ przestrzeni miedzy-kulturowej w dobie narastania inter-
-akcji kultur,

— nowe formy i nowa skala zjawisk mobilnosci etnicznej i kulturowej,

— tolerancja religijna i otwarcie na mniejszosci kulturowe,

— dopetnianie lokalnego i uniwersalnego spojrzenia na problematyke godnosci
wspélnot kulturowych,

— odkrywanie kreatywnego potencjatu synergii kulturowych.

Wymienione wyzej cechy wskazujg szerszga, antropologiczna perspektywe w ja-
kiej ksztattujg sie ramy, a wiec kontekst spoteczny postrzegania drég rozwojowych
cztowieka w jego podstawowych prawach do swojej tozsamosci, jej ochrony, ale
takze jej transformowania w warunkach dywersyfikacji i interakcji kulturowej doby
globalizacji. Komunikacja miedzykulturowa coraz czesciej postrzegana jest jako taki
wiasnie atrybut wielu spotecznosci. Prawa kulturowe przenosza, wiec podstawowe
wartosci jakie zawarte sg w idei praw cztowieka na podmioty wspdlnotowe, ich re-
lacje oraz stwarzang przez nie rzeczywisto$¢. Wtodkowic i renesansowa rewolucja
postrzegania praw ludzkich pozwala nam na odkrywanie:

— podmiotowosci i godnos$ci cztowieka w realnosci zycia wspdlnotowego,

— prawa do pokojowego wspdlistnienia narodéw i kultur,

— przestrzeni miedzykulturowej jako przestrzeni wymiany, wzajemnosci
i sprawczosci,

— kultury jako otwartej drogi poszukiwania rozwoju czlowieka i czlowieczen-
stwa w nowych i nie do konca rozpoznawalnych realiach,

— roznorodnosci kultury i praw kulturowych duzych i matych spotecznosci z jed-
noczesnym rozpoznaniem ich granic wyznaczonych godnoscig innych wspélnot.

Rozwojowe znaczenie komunikacji miedzykulturowej ujawnia sie jednak nie
tylko poprzez jej funkcje interakcyjne. Staje sie ona dynamizmem ujawniania i sty-
mulowania tego, co staje sie przedmiotem dyskursu, trescig proceséw moderowa-
nia i interpretacji, tego co jest ,reguta” wyznaczajaca kierunek owych transgres;ji,
a w koncu generowania mozliwych synergii. Walory komunikacji miedzykulturowej
widac¢ praktycznie w kazdym rejonie kulturowego pogranicza, ktory jest czyms wie-
cej niz obszarem wptywu, przekazu i jednostronnych dominacji. By¢ moze dlatego
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mieszkancy tych regiondw nazywaja sie czesto ,tubylcami” i maja wielkie ktopoty
z jednoznacznymi identyfikacjami §wiadomi kulturowego przenikania, przetwarza-
nia i swoistej innowacyjnosci lokalnych uwarunkowan. To oni domagajg sie tez nie
tylko zauwazenia, ale wrecz respektu w stosunku do tej swoistej realnosci, zrozu-
mienia jej regut i wartos$ci. Czasami intuicyjnie domagaja sie po prostu praw kulturo-
wych w tej jej czesci, w jakiej ksztattuje ona swojg tozsamos¢, odrebnos¢ i podmioto-
wos¢. Wiezi lokalne w wielu wymiarach sg czasami silniejsze niz wiezi o charakterze
ponadregionalnym, a wiec tego co nazywamy za Stanistawem Ossowskim ,0jczyzna
ideologiczng”. I jesli tylko spoteczno$c ta nie jest skierowana przeciwko innym spo-
tecznosciom, z godnosci wiasnej nie czyni oreza i powodu do naruszania godnosci
innych, oraz nie prowadzi do Swiadomego wyizolowania i zamkniecia na wartosci
innych wspoélnot, w petni zastuguje na wtasne prawa kulturowe.

Na podmiotowe aspekty praw kulturowych wskazuje mato jeszcze znana, ale
bardzo interesujgca w $wiecie wspotczesnej wielo i miedzy-kulturowosci Deklaracja
z Fryburga wypracowana w roku 2007 na szwajcarskim uniwersytecie we Fryburgu
(Institut interdisciplinaire d’éthique et des droits de ’'homme oraz miedzynarodowg
grupe dziatajgca w ramach Observatory of Diversity and Cultural Rights)*. Co isto-
ne, wazne jest samo rozumienie podstawowego pojecia kultury, ktére uzyskuje
w Deklaracji bezposredni zwigzek nie tyle z systemem zachowan, rél, a nawet dzia-
tan cztowieka, ale z fundamentalnymi atrybutami cztowieczenstwa w catej rézno-
rodnosci jego przejawdéw i wartos$ci. To one wta$nie poprzez znalezienie sobie wta-
$ciwego miejsca w wierzeniach, przekonaniach, wiedzy i sposobie zycia wyrazaja
osobowe i wspdlnotowe cztowieczenstwo nadajac znaczenie ludzkiej egzystencji
i wyznaczajac drogi jej rozwoju. Podobnie ,tozsamos$¢ kulturowa” rozumiana jest
jako zespot odniesien, poprzez ktére osoby i wspolnoty definiuja i komunikujg swo-
je pragnienie bycia rozpoznawalnym poprzez atrybuty ich godnosci. Deklaracja
dowartosciowuje problematyke réznorodnosci kulturowej i wynikajacej z niej ko-
nieczno$ci interakcji, uczenia sie, poszanowania warto$ci dziedzictwa kulturowego
zaréwno duzych, jak i matych grup (Kapciak, Korporowicz, Tyszka 1996). Zbliza to
jej autorow do idei gtoszonych duzo wczesniej przez Pawta Wtodkowica, cho¢ doce-
nionych takze wspétczes$nie. Deklaracja jest zestawem praw o jakie warto zabiegac
w sytuacji przymusowej unifikacji, marginalizacji, ale takze homogenizacji kultur,
ktorej nie nalezy utozsamiac ani z jej hybrydyzacja, synergia, czy integracja.

Budowanie swiadomego postrzegania i wartosciowanie proceséow dywersyfi-
kacji, komunikacji i spotkania kultur w kategoriach praw kulturowych wynika z kil-
ku zasad, jakie wypracowano w czasie kilkuletniej pracy ,,Grupy z Fryburga” w sktad
ktdérej wchodzili reprezentanci kilkunastu instytucji akademickich Europy i $wiata.
Dialogiczne traktowanie komunikacji miedzykulturowej zyskuje w ten sposéb po-
waznego sojusznika, ktéry czyni z niej jedno z wazkich praw kulturowych jej pod-
miotéw. Inicjatywa fryburska czyni to poprzez:

! http://www.unifr.ch/iiedh/fr/recherches/cultural Por. takze: Les droits culturels. Projet
de déclaration. P. Meyer-Bisch (éd.), 1998, Paris /Fribourg, Unesco, / Editions universitaires.
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1. Odwotanie sie do Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka Narodéw Zjedno-
czonych oraz innych dokumentéw UNESCO poswieconych réznorodnosci kul-
turowej nie jako dysfunkcji, ale potencjale rozwojowym jaki warto obroni¢, ale
i wykorzystac.

Taki stosunek do problemu warto poréwnac z koncepcja wartosci réznorod-
nosci biologicznej wspoéiczesnego $wiata. Stanowi¢ ona moze analogiczny, cho¢
nie do konca uswiadomiony walor Srodowiska kulturowego. Stanowisko takie
bliskie jest wielu orientacjom kulturoznawczym i spotecznym, w tym zatozeniom
Jagiellonskich Studiéw Kulturowych nawigzujacych do dziedzictwa intelektualnego
epoki Jagiellonéw przetworzonego w realia wielokulturowej epoki doby spoteczen-
stwa wspoétczesnego.

2. Potwierdzenie, ze prawa cztowieka dotykajg warto$ci uniwersalnych i nieredu-
kowalnych, cho¢ zakorzenionych w kontekscie historycznym i spotecznym, wy-
razaja odczuwane w kazdej kulturze fundamentalne poczucie ludzkiej godno$ci.

Warto zauwazy¢, ze niemal w kazdej kulturze nie jest trudno odnalez¢ wystar-
czajaco wyrazne przejawy doswiadczania ludzkiej godnosci i upokorzenia, wolnosci
i zniewolenia, taskawosci i okrucienstwa, radosci i smutku, a wszystkie grupy czy-
nig starania, aby tworzy¢ i broni¢ oznaki wspdlnoty, jej symboliki, poprzez ktéra
konkretni ludzie wyrazaja emocje zwigzane z przynaleznoscig lub doswiadczaniem
obcosci.

3. Wyrazanie przekonania, ze tamanie praw kulturowych prowadzi do konfliktéw
i napie¢ w obszarze tozsamosci, co staje sie przyczyng wielu aktéw przemocy,
wojen, a nawet terroryzmu.

Cztowiek, ktéry odczuwa deprywacje w akceptowalnym sposobie samorealiza-
cji, wyrazania i pielegnowania swojej tozsamosci nie ujawnia swoich potencjatéw,
nie podejmuje zadnego ryzyka i redukuje automatycznie poziom swojej kreatywno-
$ci. Wymaga ona bowiem poczucia znaczenia swoich ,wartos$ci rdzennych”. Ich de-
prywacja powoduje wiec nie tylko mniejszg wole angazowania sie w przedsiewzie-
cia wymagajace myslenia innowacyjnego, ale reakcje odwetowe, wycofanie sie lub
przeciwnie, jawng agresje, jako rodzaj zemsty w opresyjnych warunkach niszczenia
»duszy” i tozsamosci.

4. Wskazywanie sytuacji, w ktérych komunikacja miedzykulturowa chroni istnie-
nie réznorodnosci kulturowej jako wartosci, ktéra ubogaca i powieksza arsenat
mozliwych wybordw aksjologicznych, liczbe ich wariantéw i mozliwo$¢ te trak-
tuje jako rozwojowe prawo cztowieka.

Ponownie, jak w przypadku koncepcji Pawta Wtodkowica, kultura ukazana zo-
staje jako obszar realizacji potencjatu rozwojowego cztowieka, do czego nie mozna
zmuszac, z czego nie mozna czynic instrumentu skierowanego przeciwko drugiemu
cztowiekowi, ale z pewnoscig warto traktowac go jako wspdlne powotanie do poszu-
kiwania, modelowania i otwierania na ré6znorodne formy cztowieczenstwa. Mozna
je bowiem realizowac¢ w praktycznie nieskonczonej liczbie form, ktére z osobna, ale
wlasnie w swojej mnogosci zwieraja otwartg ciggle droge do jego poznania.
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5. Inspirowanie do postrzegania i analizy szerokiego wachlarza praw cztowieka,
o jakich méwi sie i dyskutuje wspdtczesnie, tacznie z ich komponentami formal-
nymi, prawnymi, socjalnymi i psychologicznymi, w ich wymiarze kulturowym,
a wiec odnoszacym sie nie tylko do jednostki, ale takze wspdlnot i spotecznosci.

Dlatego tez pojecie praw kulturowych przetamuje zaré6wno spojrzenie ma-
krostrukturalne, odnoszace sie do prawa jedynie duzych grup kulturowych, z dru-
giej strony redukcyjne inklinacje spojrzenia mikrostrukturalnego, ktoére rozpatruje
prawa cztowieka jedynie jako prawa jednostki. Warto pamietac, ze pelnia cztowie-
czenstwa nie realizuje sie wytacznie indywidualnie, w pojedynke i poza relacjami
z innymi ludzmi. Wspélnotowy wymiar istnienia cztowieka to wtasnie wymiar kul-
turowy, aczkolwiek trzeba go widzie¢ takze w matych grupach. One takze tworza
swoje wymiary wspdlnotowosci, tozsamosci, jezyka i przynaleznosci. To one wcho-
dza tez w relacje z innymi wspélnotami o podobnym charakterze, odwotujgc sie do
potrzeby poszanowania ich godnosci, respektowania hierarchii wartosci, a wiec
praw kulturowych.

6. Argumentowanie, iz poszanowanie réznorodnosci kulturowej oraz praw kultu-
rowych jest fundamentalnym czynnikiem wspierajacym ,rozwoj zréwnowazo-
ny” bazujacy na niepodzielnosci i niezbywalnosci praw cztowieka

Odwotlywanie sie do wieloaspektowosci, ale jednocze$nie niepodzielnosci
i nieredukowalnosci praw cztowieka, w kontekscie ktérych rozpatrywane s pra-
wa kulturowe jest specyficzng cecha koncepcji wypracowanych w kregu ,Grupy
z Fryburga” i niemal systemowo rozpatrywane tgcznie z problematyka réznorod-
nosci kulturowej, dziedzictwa kulturowego, umiejetnosci wchodzenia w interakcje
kulturowe i budowania wspdlnoty dyskursu. Ostatnig z tych umiejetnosci warto za-
uwazy¢ w kontekscie jakosci jaka poszukiwana jest w relacjach i komunikacji mie-
dzykulturowej. Nie jest to bowiem poszukiwanie jakichkolwiek relacji, a komunika-
cja nie ma by¢ jakgkolwiek interakcja. Zaréwno relacje, jak i interakcja prowadzi¢
ma do wzajemnego uczenia sie, wymiany, zdolnosci rozumienia przekraczajgcej
zakorzenione wzory emocji i wartosciowania. Tylko takie typy komunikacji i kom-
petencji komunikacyjnych budowaé moga ,rozwo6j zréwnowazony” jako model inte-
gracji komponentéw ekonomicznych, cywilizacyjnych i kulturowych.

7. Wskazywanie, iz prawa kulturowe przyjmowane dla konkretnych spotecznosci,
szczegdlnie mniejszosci lub ludnosci tubylczej, nie moga by¢ pozbawione szer-
szego, uniwersalnego wymiaru wtasciwego dla pelnego ich rozumienia, nie po-
mniejszajgc tym samym ich wartosci i znaczenia.

Problem praw kulturowych otwiera w istocie wiele nowych i niedostrzeganych
do tej pory kwestii, jak problem ich rownosci, sposobu komunikowania, racji uzy-
wanych w ich obronie, rodzaju zwigzanej z nimi podmiotowosci, czy takze granic,
ktére wyznacza¢ muszg zasady koegzystencji i wspomnianej wcze$niej ,réwnowa-
gi” w cato$ci ponadpartykularnej wspdlnoty.

8. RozwazZanie miejsca praw kulturowych w catosci praw cztowieka, w celu zrozu-
mienia ich roli oraz konsekwencji naruszenia budujac sSwiadomos¢ ich ,natury”
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jako najlepszego srodka obrony przed relatywizmem kulturowym, ktéry zamiast
rozwigzywania, pogtebia konflikty pomiedzy spotecznosciami i ludZzmi.
Problematyka praw kulturowych niewatpliwie otwiera pole do polemik
i z pewnosciag réznicy zdan w sposobie rozumienia wszystkich kluczowych poje¢
opisujacych racje ich bytu, sposoby definiowania i rodzaj przywolywanych war-
tosci. Bez podniesienia tych kwestii dywersyfikacja kulturowa globalizujgcego sie
$wiata oznacza¢ bedzie jedynie chaos i prawa silniejszego, eliminacje potencjatu
rozwojowego i redukcje dyskursu kulturowego do przekazu informacji, praktyk od-
dzialywania, a czesto i manipulacji. Relacje miedzykulturowe to wszak co$ wiecej
niz dyfuzje, asymilacje, ukryte inkulturacje lub tez konflikty i rozboje. R6znorodnos¢
nie musi przy tym oznaczac¢ jedynie wzglednosci, zatrate mozliwosci i umiejetnosci
warto$ciowania, poszukiwania zasad konstytuujacych komunikacje miedzykulturo-
wa z jej opisanymi wczes$niej cechami.

Komunikacja jako rewitalizacja

Spojrzenie na komunikacje miedzykulturowa poprzez problematyke praw
kulturowych przynosi odkrycie jej kulturotwérczych mozliwosci. Staje sie ono
doswiadczeniem spotecznosci, ktére rekonstruujg i rewitalizuja wspoélnoty kultu-
rowe konkretnych miejsc dawnego lub tez wspotczesnego pogranicza, ale takze
utworzone wspétcze$nie w nowej przestrzeni ,spoteczenstwa sieci”. Spotecznosci
te oderwane s3 od jakiegokolwiek terytorium, istniejg w rzeczywistosci wirtualnej
w postaci spotecznosci internetowych. Te ostatnie przywracaja lub generuja zani-
kig z réznych przyczyn aktywno$¢ spoteczna swoich uczestnikdw i rewitalizujq ja
w wyniku komunikacyjnych interakcji. Komunikacja staje sie w tej sytuacji stymu-
latorem regeneracji zasobow i ukrytego potencjalu wymiany, wzajemnego uczenia,
dopetniania i ubogacenia (Korporowicz 2012). Procesy takie zawsze istnialy w re-
gionach wielokulturowych o duzej aktywnos$ci miedzykulturowej i wiele wskazuje,
iz charakteryzowac beda otwartg przestrzen rzeczywisto$ci wirtualnej (Goban-Klas
2005). Regeneracyjne znaczenie komunikacji i tworzenie zupetnie nowych rodza-
jow wspolnot interakcyjnych w nowym $rodowisku komunikowania staje sie ,0b-
szarem” przenoszenia w $wiat wirtualny dynamizméw i warto$ci $wiata realnego,
w tworczy sposob dopetniajac procesy kulturowych interakcji.

Dobrym przyktadem takiej spotecznos$ci s wspétczesni Lemkowie (Sobieraj
2012). Realizujg oni rownolegle jeden i drugi typ opisanego powyzej kulturowego
i spotecznego odrodzenia. Swiadomie konceptualizujg i wykorzystuja swoje prawa
kulturowe poprzez intensyfikacje relacji z otoczeniem, kulturami sasiadujgcymi, ale
takze integrujq i animujg kontakty rozproszonych po calym $wiecie oséb, rodzin
i spoteczno$ci wykorzystujac dobrze zorganizowang spoteczno$¢ portalowg, utwo-
rzong w tym celu wirtualng przestrzen komunikacji.

Komunikacja miedzykulturowa, co dobitnie ilustruje przyktad spoteczno$ci
Lemkoéw, staje sie nie tylko postulatem, a faktyczna formga dziatania, wyraza prawo
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do partycypacji, ktore realizuje sie w praktyce spotecznej przywracajac do zycia
konkretne tresci, wzory i zachowania, a co wazniejsze, prowadzi do odkrywania
waznych regut komunikacji:

a) Interakcja jako wartos¢.

Woéweczas nie tylko uczestniczace w niej osoby i tworzone przez nie wspolnoty,
ale takze zawigzywane w procesie komunikacji relacje sta¢ sie moga cennym do-
$Swiadczeniem, a wiec wartos$cig podejmowanej wymiany. W przypadku, gdy relacje
te majg charakter instrumentalny zamieniajg wszystkie elementy procesu w ste-
rowane zewnetrznie ,przedmioty”, pozbawiajg ich elementarnej podmiotowosci,
a caly proces komunikacji staje sie jedynie socjotechnikg wptywu i oddziatywania.
Z tych to powoddéw nie jest on woéwczas w stanie, ozywia¢ zadnego dos§wiadczenia
rozwoju, rewitalizowac¢ tresci wymagajacych wkomponowania w zywe i $wiado-
mie podejmowane dziatania, tresci jakiejkolwiek kultury. Wskazanie, iz interakcja
stanowi w procesie komunikacyjnym nie tyle ,narzedzie”, ile nacechowana auto-
telizmem warto$¢ stanowi niemal powinno$¢ w dobie nasilajacych sie procesow
globalizacji (Lusting, Koester 2006). Przedmiotowe traktowanie komunikacji jest
jedynie efektem preferencji technokratycznych cywilizacji technicznej i niestety,
systemowo przenika we wszystkie sfery interakcji cztowieka.

b) Prawo i koniecznos¢ poszanowania wspolnoty komunikowania w jej toz-
samosci i unikalnos$ci

Ta prosta zasada identyfikacji réznic jako podstawy tworzenia tozsamosci in-
dywidualnej i wspélnotowej jest czym$ wiecej niz reguta zachowania odrebnosci.
To nie suma réznic czyni ludzi rozpoznawalnymi w ich tozsamosci, ani nie tworzy
samej tozsamosci. Tworzy sie ona poprzez wybor i $wiadome projektowanie zasa-
dy integrujacej i ukierunkowujacej czynnos$ci réznicowania, ktére definiujg proces
rozwojowy osoby i wspélnoty, dopetniajac atrybut jej godnos$ci. Dopiero wéwczas
komunikacja formuje tres¢ interakcji i staje sie nie tylko przekazem informacji, ale
nadaje mu rozpoznawalny sens, pozwala utworzy¢ z wymiany miedzykulturowej
droge uczenia sie warto$ci, poszanowania godnosci innych kultur poprzez wysitek
rozumienia wspomnianej wyzej zasady ukierunkowania i integracji (Golka 2008).
Skuteczna realizacja tego wysitku to nie tylko budowa, ale i odbudowa wspdlnot
kontaktu miedzykulturowego (Nikitorowicz 2009). Obie te czynno$ci moga sie
wspieraé, towarzyszy¢ i stwarza¢ prawdziwie tworcze perspektywy zaréwno
w przestrzeni realnej, jak i wirtualnej. Jest to wiec szansa na odbudowe kapitatu
spotecznego i kulturowego, ktéry ulegt destrukcji na skutek dziatania czynnikow
atomizacji i redukcji funkcjonalnej wielu kultur i spotecznosci lokalnych.

c) Poszanowanie zasady wzajemnosci i sprawiedliwosci

Odkrywanie zasady wzajemnosci to jedna z zasadniczych wartosci w proce-
sie przywracania czynnosciom komunikacyjnym ich funkcji kulturotwoérczych. Ani
wspomniana wczes$niej technologia oddzialywania, ani procedury transferu nie
moga stworzy¢ tego, co jest efektem ,czynienia rzeczy wspoélnie”, co jest odpowie-
dzia na dziatania, mysli i przezycia drugiego cztowieka. Z wielu wzgledéw to wtasnie
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zasada wzajemno$ci daje nam prawo nie tylko do partycypacji, ale generuje pole
sprawczosci, podmiotowosci i eliminuje dominacje, podporzadkowanie, a w konse-
kwencji zanik obecnosci kulturowej ktéregos z uczestnikow. Z tych to powodow
atrybut wzajemnosci odstania etyczny wymiar komunikacji, ktéry zadaje pytanie
o odpowiedzialno$¢, wiarygodno$¢ i intencje interakcji. Komunikacja przywroci¢
wiec moze ostabione instrumentalnoscig i rutynowos$cia codziennych sytuacji naj-
istotniejsze jej wartosci. Do zagadnienia etyki komunikowania doda¢, wiec nalezy
pytanie o faktyczne cele spotkan lub zderzen miedzykulturowych. Nie musimy by¢
ich do konca $swiadomi poddawani wzorcom i rytuatom spotecznym, konwencjom
,zachowan” komunikacyjnych o ré6znym poziomie nacisku zewnetrznego.

By¢ moze poprzez podnoszenie kompetencji komunikacyjnych, refleksyjne
uwrazliwienie na komunikacyjne intencje mozliwe jest tworzenie wielu elementow
kultury matych i wiekszych spotecznosci, generowanie ksztattu kultury organizacyj-
nej, kultury pracy i wspoétpracy wielu instytucji oraz ich spotecznosci. Jesli bowiem
uznad, ze dziatania komunikacyjne same w sobie stanowig wazki rodzaj rzeczywi-
stosci, a nie s3 jedynie jej oprawg, dodatkiem lub funkcjonalnym uzupetnieniem, to
w realny sposdb tworzymy istotng czes¢ ludzkiej rzeczywistosci.

d) Relacje miedzykulturowe jako proces rozwoju i uczenia sie

Rewitalizacyjne cechy relacji jakie aktualizuja sie w procesie komunikacyjnym
wynikaja z mozliwosci odkrywania, doswiadczania i powiekszajacych sie szans ro-
zumienia wartosci jego uczestnikoéw jakie generuje postepujaca interakcja. To ona
definiuje jej faktyczne i potencjalne mozliwosci rozwojowe dostepne dla kazdego,
kto zaangazuje sie w jej przebieg. Chociaz mozliwosci te warunkowane sg wielo-
ma czynnikami osobowosciowymi, spotecznymi, sytuacyjnymi i kontekstualnymi
stanowig realng warto$¢ o jaka warto zabiega¢ w relacjach osobowych, ale i gru-
powych. To ona stanowi o potencjale, ale i kapitale miedzykulturowym, jaki powi-
nien by¢ im dostepny, z jakiego moga korzysta¢ w realnych sytuacja zyciowych, jaki
moze wyznacza¢ kierunki ich wspoétdziatania, tworczosci lub projektowania dal-
szych dziatan (Jaskuta 2013). To Europejczycy i ogromna rzesza ,ludzi Zachodu”
otworzyta sie na wiele wartosci duchowych jakie znalezli i znajdujg w tradycyjnych
spotecznosciach i kulturach Azji, podobnie jak spotecznosci azjatyckie, pomimo ko-
lonialnej przesztosci i silnych ruchéw wyzwolenczych, potrafity przetransponowac
na swoj grunt wartosci typowo zachodnie. Komunikacja miedzykulturowa wbrew
wielu konfliktom i napieciu w relacjach miedzykulturowych umozliwita odkrycie
ptaszczyzn wymiany, czasami nawet synergii i to nie tylko w instrumentalnie zo-
rientowanej sferze technologii, handlu lub szeroko pojetego biznesu, ale takze edu-
kacji, nauki czy dyplomacji. Mozna wrecz postawic twierdzenie, iz tak pojeta rewi-
talizacja, podobnie jak odkrywanie potencjatéw twoérczych tkwiacych w procesie
komunikowania jest prawem kulturowym wspétczesnego cztowieka w ogole, jak
i konkretnych spotecznosci, instytucji i grup o mniejszym lub wiekszym stopniu zin-
tegrowania. Zamykanie takich mozliwo$ci narusza prawa kulturowe spotecznosci
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wchodzacych w interakcje kulturowe zaréwno w partykularnych srodowiskach
konkretnych organizacji, szkoty, zaktadu pracy czy uczelni.

Zakonczenie

Jesli przyja¢, iz komunikacja miedzykulturowa jest zaawansowang forma inte-
rakcji kultur, ktorg charakteryzuje wzajemno$¢, wymiana i intencjonalne dzielenie
sie znaczeniami podzielanymilub zaledwie tworzonymi przez jej uczestnikdw, to jest
to dziatanie wspodlnotowe do ktérego majg oni niezbywalne prawa stanowigce o ich
podmiotowosci. Argumentem dodatkowym pozwalajagcym na traktowanie komu-
nikacji miedzykulturowej w kategoriach praw kulturowych jest otwarty wspotcze-
$nie dostep do przestrzeni miedzykulturowej, prawo do pokojowego wspétistnienia
0s6b, wspdlnot kulturowych i narodéw, poszanowanie réznorodnosci kulturowej
jako arsenatu mozliwosci rozwojowych w warunkach mobilnos$ci, zmienno$ci, de-
terytorializacji i wirtualizacji globalnych proceséw spotecznych. Inspiracje takiego
sposobu mys$lenia siegajg do czaséw pionierskiej w skali §wiatowej koncepcji ,pra-
wa narodéw” Pawta Wtodkowica, silnie osadzonej w duchu jagielloniskich warto-
$ci dialogu miedzykulturowego, ale sg intensywnie rozwijane przez wspdétczesne
o$rodki akademickie z najbardziej spektakularng deklaracjg praw kulturowych
z roku 2007 w szwajcarskim Fryburgu lub teZ w postaci miedzynarodowego ruchu
»+Human Rights Education”.
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Intercultural Communication from the Angle of Cultural Rights

Abstract

Intercultural communication in contemporary, global world becomes not only a usual and necessary process,
but also a kind of social value that is strongly connected with a problem of cultural rights treated as a broader
framework of fundamental human rights. Communication conceived as a social interaction generates a kind
of participation that is a cultural value itself because it expresses human subjectivity, creativeness and most of
all, human dignity. A cultural diversification is an unexpected, but at the same time highly logical consequence
of globalisation. In an indirect fashion, it forces us to acknowledge and even respect it, especially in those
places, where there is a particular need for interaction, cooperation, and consequently, communication. This
is where the pressing need for intercultural dialogue emerges, a need for a broader outlook on one’s own
characteristic features and conditioning, on learning, exchange, creativity, innovation. All this, however, is
not possible without one primary and necessary condition: to sensitize oneself and respect the dignity of
others, even in situations when we do not fully understand their values or goals. In practice, there are many
variants of this attitude, and in their collective dimension they create the culture of dialogue, and make
culture itself the conscience of civilisation. It leads to building a new communicative strategy as a process
of social dialogue with a chance for cultural development, negotiation and transformation deeply rooted in
both personal and collective potential of intercultural communication.

Key words: intercultural communication, symbolic interaction, cultural rights, mobility of cultures, cultural
transgression, cultural development, Jagiellonian values, Pawel Wlodkowic (Paul Vladimiri)
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Wirtualna transformacja miedzykulturowych kompetenc;ji
komunikacyjnych. O przemianach w pedagogice komunikacji

Streszczenie

Wspotczesny swiat kulturowej obecnosci cztowieka, poszerzony o wymiar wirtualny, staje sie coraz bardziej
wielokulturowy. Charakteryzujgc sie wzrastajgcg mobilnoscig kultur przy jednoczesnym naktadaniu sie na
siebie odmiennych wzordw kultury, coraz bardziej ,wymusza” rozwdj nowych kompetencji komunikacyj-
nych, pozwalajacych przejs¢ od wielokulturowosci do miedzykulturowosci. Innowacyjnos¢ tych kompetenc;ji
wykracza poza umiejetnos¢ uczenia sie standardow kolejnej spotykanej kultury w celu gtebszego jej rozu-
mienia, przystosowania sie i unikania antagonizmoéw. Pociaga to za sobg potrzebe przemiany w pedagogi-
ce komunikacji, ktéra uwzgledni dynamike dzisiejszej przestrzeni kultury oraz nowego rodzaju obecnosci
cztowieka generujgcej transgresyjny model ludzkiej aktywnosci. Tym samym weZmie pod uwage wyzwania
rozwoju zdolnosci uzytkownikow przestrzeni wirtualnej do systematycznego i Swiadomego przebudowywa-
nia kompetencji juz zdobytych, odchodzac tym samym od modelu adaptacyjnego w kierunku kompetencji
rozumianych procesualnie, gdzie uznaje sie transgresyjny potencjat podmiotu.

Stowa kluczowe: miedzykulturowe kompetencje komunikacyjne, transgresyjny model kompetencii, struktu-
ralny model kompetencji, procesy komunikacyjne, kultura informacyjna, pedagogika komunikacji

Wstep

Obecnie jesteSmy $wiadkami Trzeciej Rewolucji Przemystowej (TRP)! spowodowa-
nej upowszechnieniem sie na niespotykana dotad skale technologii informacyjno-
-komunikacyjnej. Potwierdza ona i jednocze$nie okresla kierunki ewolucji, w szcze-
gblny sposdb przeobrazajacej, ale réwniez tworzacej wspotczesna kulture. Badanie
przemian nastepujacych pod wptywem rozwoju techniki wymaga nowej antropo-
logii, a sam proces poznawania i préby ich scharakteryzowania wymaga redefinicji
wielu pojec. Potrzeba ta wynika nie tylko z proceséw globalizacji, ale wzmacniana
jest procesami wirtualizacji wspétczesnej przestrzeni obecnosci cztowieka, gdzie
odniesienia terytorialne jeszcze silniej traca swoje klasyczne znaczenie. Zmiana

1 Okreslenie Trzecia Rewolucja Przemystowa uzyto w oficjalnych dokumentach Unii Eu-
ropejskiej 2007 r.,, aw 2011 takze ONZ (UNIDO).
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istoty poje¢ miejsca, odlegtosci czy granic w przestrzeni wirtualnej w stosunku
do realnej, implikuje potrzebe modyfikacji przede wszystkim tych okreslen, ktére
w swojej istocie odwotujg sie do konwencjonalnych parametréw fizycznych. Wspoét-
czesna kultura coraz szerzej przeptywa w sieciach i z pewnoscig jest bardziej ulotna
i mniej ,fizyczna” niz ta w ,Galaktyce Gutenberga”. Pozostawia ona po sobie $la-
dy, ktére majg charakter bardziej symboliczny niz materialny. Jej powstawanie jest
efektem dziatania spotecznego i interakcji zachodzacych pomiedzy uzytkownikami
przestrzeni wirtualnej, wyrazajacych sie réznymi formami rozszerzajacej sie ko-
munikacji. O tym, Ze nowe technologie poszerzaja sfere dziatania komunikacyjnego
pisat Jiirgen Habermas (1999, 2002) w czasach, kiedy Internetu w dzisiejszym rozu-
mieniu jeszcze nie byto. Wedtug niego naturalna sktonnos¢ cztowieka do wzajem-
nosci, znalazta swoje odzwierciedlenie réwniez w kulturze ksztattowanej w prze-
strzeni wirtualnej. Tworca teorii dziatania komunikacyjnego te nowa wspolnote
komunikacyjng okresla jako postac¢ inteligencji kolektywnej, ktorej intersubiektyw-
nos$¢ prowadzi do wzajemnego porozumienia bez przymusu.

Z drugiej strony spoteczenistwo korzystajace z technologii wcale nie musi
mie¢ charakteru sztucznie ujednoliconego, szczegélnie w warunkach odmiennosci
kulturowych. Wspotczesng przestrzen obecnosci cztowieka poszerzong o wymiar
wirtualny charakteryzuje wielokulturowos¢. Naktadanie sie na siebie odmiennych
wzorow Kkultury, systemdéw wartos$ci i wzrastajgca mobilnos¢ kultur wymusza roz-
wo6j nowych kompetencji. Ich innowacyjnos¢ wykracza poza umiejetnos¢ uczenia
sie standardéw kolejnej spotykanej przez nas kultury w celu glebszego jej rozu-
mienia, przystosowania sie i unikania konfliktéw. Dzisiejsza przestrzen obecnosci
cztowieka generuje transgresyjny model ludzkiej aktywnosci, charakteryzujacy sie
zdolnoscig do systematycznego i Swiadomego przebudowywania kompetencji juz
zdobytych, odchodzac tym samym od modelu adaptacyjnego w kierunku kompeten-
cji rozumianych procesualnie, gdzie uznaje sie transgresyjny potencjat podmiotu.

Nie tylko Kkryzys zbyt statycznie i przystosowawczo zorientowanych teo-
rii kompetencji miedzykulturowych, ale nade wszystko wyzwania coraz bardziej
wspoétzaleznych, powigzanych i przenikajacych sie proceséw oraz rzeczywistosci
spotecznych stat sie przyczyng koniecznego zwrotu w rozumieniu istoty problemu.
Stad tez przejscie, jakie odnotowujemy w koncepcji i praktyce pedagogicznej wielu
instytucji edukacji i kultury, od koncepcji wielokulturowosci do perspektywy mie-
dzykulturowej, nie jest ani lekcewazeniem kazdej z zaangazowanych kultur, ani tez
teorig destrukcyjnej pustki jaka charakteryzowa¢ ma hybrydalny obszar ,miedzy”
konwencjonalnymi i ustabilizowanymi systemami wartosci, tresci i identyfikacji.
Rodzi to potrzebe nowego spojrzenia na pedagogike komunikacji, ktéra uwzgled-
nia¢ bedzie dynamike potrzeb dzisiejszego cztowieka. Niestatyczny model dziatania
cztowieka, ktéry generowany jest gtdwnie poprzez jego obecnos¢ w dwubieguno-
wym $wiecie tgczagcym wymiary realne i wirtualne, wymaga edukacji do nowych
kompetencji komunikacyjnych, coraz czesciej miedzykulturowych, a nie tylko wie-
lokulturowych, ktére przenoszg sie takze w $wiat rzeczywisto$ci wirtualne;.
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Potrzeba transformacji w wirtualnosci

Wspotcze$nie jesteSmy Swiadkami coraz dynamiczniejszego przenoszenia
wielorakich komponentéw ze $wiata realnego do nowego obszaru bytu cztowie-
ka. Przestrzen wirtualna jest coraz szerzej i szybciej zagospodarowywana, w tem-
pie w jakim dotychczas w catej historii ludzkos$ci nigdy nie udato sie zrealizowac.
Prawdopodobnie ten wtasnie impet przeobrazen staje sie gtéwna przyczyna nie-
nadazania rzeczywisto$ci ,realnej” za zmianami, wyzwaniami, ale i potrzebami
cztowieka w przestrzeni wirtualnej (Jaskuta 2012b). Dotychczasowe doswiadcze-
nia pokazuja, iZ nowo wygenerowany obszar jest zaniedbywany i rzadko obejmo-
wany dziataniami, szczegélnie pedagogicznymi, majacymi na celu wprowadzenie
wychowawczej celowosci, socjalizacyjnego tadu i systematycznosci. Ponadto, wie-
le réznych aspektéw tej nowej rzeczywistosci zachowuje swéj niezwykle zmienny,
niedookreslony i ,ptynny” charakter, trudno uchwytny w konceptualnej, metodycz-
nej analizie. Trudno$ci te z pewnoscia owocowac beda juz w najblizszej przysztosci
wieloma innowacjami teoretycznymi, jak réwniez praktycznymi, ktére wymuszac
bedzie sama rzeczywistos$¢, obligujac jednoczesnie do napisania nowych stownikéw
w dziedzinie wielu nauk, przetamujac klasyczne sposoby definiowania przestrzeni,
kultury, oraz réwnie klasycznie rozumianej komunikacji.

Zmiany dokonujace sie we wspétczesnym $wiecie stajg sie coraz bardziej gwat-
towne i nieregularne, w duzym stopniu nieprzewidywalne, nie posiadaja juz tra-
dycyjnych cech stopniowalnosci i ewolucyjnosci. Dzisiejszemu cztowiekowi coraz
trudniej zy¢ w otoczeniu proceséw nieciagtych, cechujacych sie przerywalnoscia,
chwilowo$cia, tymczasowoscia, przejsciowoscig i ulotno$cia. Przejscie od zmian
ptynnych, ewolucyjnych, czesto przewidywalnych - do burzliwych, nieobliczalnych,
to wymog wciaz nastepujacych zwrotéw w mysleniu i dziataniu. Wymaga to coraz
wiekszej elastycznosci postaw, myS$lenia, ale takze réznego typu kompetencji, kto-
re sa podstawa dokonywanych zmian. Kompetencje komunikacyjne, a obecnie juz
informacyjno-komunikacyjne, ktére sa podstawa uczestniczenia we wspotczesnej
przestrzeni obecno$ci cztowieka, ulegaja w procesach wirtualizacji znacznym trans-
formacjom zmieniajac sie z odtwoérczych, ktére nastawione byty na reprodukcije,
a wiec trwanie przyjetych wzoréw w postaci ich stabilnych konfiguracji, na kon-
figuracyjne kompetencje synergetycznego uniwersum kultury masowej o znacz-
nym poziomie zrdéznicowania, eklektyzmu i ptynnos$ci znaczen (Jaskuta 2013b).
Wirtualizacja wspoétczesnej przestrzeni pozbawia poczucia ,esencjalno$ci” na rzecz
symbolicznego oznakowania, symbolicznego wspétwystepowania we wszechobec-
nych procesach dyskursu jako swoistej ,gry” i sztuki komponowania doraznych,
czesto abstrakcyjnych i wymiennych znaczen. Wirtualne symulakry znaczen zaste-
puja ich realne odniesienia, a gry emocjonalne zastepuja autentyczne przezywanie
wartos$ci. Znaczenia znaczen wypieraja fundamentalne struktury tozsamosci wkom-
ponowane w praktyki oznaczania, przekazu, kodowania, transtekstualnosci pozba-
wionych rozpoznawalnych granic odniesienia.
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Kumulacja zmian w infrastrukturze kulturowej wspoétczesnych spoteczenstw
i towarzyszaca im nieadekwatnos$¢ wielu klasycznych kategorii opisu kulturowego
przyspieszyta starzenie sie, a w zwigzku z tym koniecznos¢ przebudowy i modyfi-
kacji rozumienia wielu idei, koncepcji i poje¢. Duza cze$¢ doswiadczen i zdobytej,
w czasach wzglednej stabilnos$ci systemoéw wiedzy, traci lub radykalnie przeobraza
swoje znaczenie. Coraz trudniej jest tez opisac¢, postugujac sie dotychczasowymi po-
jeciami, przemiany, ktorych istote intuicyjnie rozumiemy, ale brak nam zasobéw de-
finicyjnych i pojeciowych do oddania ich natury. Stad tez wiele poje¢, ktérymi postu-
gujemy sie w sposdb czesto rutynowy wymaga redefinicji, ponownego okreslenia
ich znaczenia w odniesieniu do wspoétczesnych uwarunkowan. Dotyczy to réwniez
samej komunikacji, ktéra wraz z pojawieniem sie nowych medidéw, wykorzystuje
technospoteczne $rodki komunikowania. W praktyce komunikowania narzedzia
technologiczne i komunikujace sie podmioty nie mogg nie wchodzi¢ w relacje.

Wspotczesna przestrzen obecnosci cztowieka rozszerzona o wymiar wirtual-
ny, wymykajac sie opisowi w kategoriach fizycznej odlegtosci jej no$nikéw, staje sie
cze$cig dynamicznych i w istotny sposéb ,odciele$nionych” proceséw komunika-
cji. Metaforyka tej przestrzeni tamie potoczno$¢ jej rozumienia, bowiem nie sposéb
ujac jg parametrycznie, postugujac sie wytacznie kategoriami fizycznymi. W wirtu-
alnej przestrzeni cztowiek jest zawieszony pomiedzy tym co realne, a tym co wir-
tualne, ale co stanowi¢ zaczyna nowy rodzaj realnosci o bardzo silnym wptywie na
wiele obszaréw jego najzupetniej realnego zycia (Jaskuta 2011). Nastepuje tu rein-
terpretacja i swoiste rekodowanie funkcji i znaczenia sfery fizycznej w spoteczng
i kulturowa rzeczywisto$¢ cztowieka. Coraz czesciej staje sie ona bowiem pewnym
zespotem informacji wkomponowanej w struktury sieciowe, o nie do konca jesz-
cze zapoznanych i zmieniajacych sie relacjach pomiedzy réznymi ,rodzajami” rze-
czywisto$ci. Swiat taczacy elementy realne, w znaczeniu klasycznego postrzegania
rzeczywistosci, i wirtualne, ktére z pewnoscig nie mozna nazwac ,nierealnymi”,
ksztaltowany jest przez Swiadoma dziatalno$¢ cztowieka, majgca wymiar symbo-
liczny a zarazem gteboko angazujgcg wszystkie poktady osobowosci, emocji i war-
tosci. Powstaje w ten sposéb nowy rodzaj doswiadczen kulturowych i edukacyjnych
wpisujacy sie w obszar istniejgcych, ale i powstajacych dopiero zasobow i struktur
ksztatcenia (Batorski i in. 2006). To one ze wzgledu na postepujace procesy dywer-
syfikacji kulturowej wywotywane procesami globalizacji, przemieszczen i detery-
torializacji wzorcow kulturowych narazone sg najbardziej na synkretyzm nowych
form rzeczywistosci i transgresje swoich granic. Procesy te nie oznaczaja ich zaniku,
wrecz przeciwnie, zderzenie i nagromadzenie wielu kultur w tej samej przestrzeni
interakcji powoduje odkrywanie ich ,wartosci rdzennych”, ktére wkomponowane
byty w gtebokie struktury wspélnotowe i komunikacyjne. Z drugiej strony wartos$ci
te nie moga pozosta¢ w istniejgcych do tej pory konfiguracjach wyznaczajacych sta-
bilne wzory zaleznosci, kanaty przeptywu i interakcji, musza wej$¢ w nowe obsza-
ry synergii, zmieniajac same zasady interakcji. Procesy wirtualizacji s3 nowym in-
strumentem, ale i Srodowiskiem tej synergii nie bez znaczenia dla zaangazowanych
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w nie tresSci, sposobu ich odczytywania oraz miejsca w strukturze tozsamosci.
Medializacja kultury zrywa jednocze$nie z zasada liniowosci, kumulatywnosci i pla-
nowosci jej rozwoju zgodnie z istniejacymi do tej pory trendami. Dokonujaca sie
transformujaca kultury siega nowych zasobow wspotczesnej przestrzeni obecnosci
cztowieka, ktéra wymaga nie tylko poznania i zrozumienia, ale rowniez wykorzysta-
nia w réoznych wymiarach.

Nowe rozumienie miedzykulturowych kompetencji komunikacyjnych

Informacja towarzyszy ludzkosci od zarania dziejéw, ale to wspétczesny rozwdj
spoteczenstwa informacyjnego i zwigzany z nim postep technologiczny znacznie
powiekszyt obszar i znaczenie kultury informacyjnej oraz jej role w ksztattowaniu
nowego typu kompetencji miedzykulturowych jako jednej z kluczowych kompeten-
cji w warunkach gwattownego rozwoju cywilizacji technicznej. Wzrost roli i istotno-
$ci informacji faczy sie z powstaniem nowej rzeczywisto$ci spotecznej generowanej
przez nowgq przestrzen informacyjng i zwigzang z nig $cisle przestrzen kulturowa
wspotczesnej cywilizacji medialnej. Jak nigdy dotad w dtugiej i r6znorodnej histo-
rii ludzko$ci, podlega ona obecnie wielu procesom transgresji, a wiec wykraczaniu
poza granice tego, co cztowiek dotychczas osiggnat, zagospodarowat czy tez w inny
sposob wilaczyt w zakres swojej aktywnosci. Obszary te takze ulegaja istotnemu
poszerzeniu. Dzieje sie tak przede wszystkim na skutek wspomnianego juz poste-
pu technicznego i technologicznego, ale rowniez w wyniku rozwoju symbolicznej
wyobrazni i aktywnoSci cztowieka, wychodzacej poza ,mysli uwiezione”, dotych-
czasowe wzory interakcji spotecznych czy komunikacji. WiazZe sie to z zapotrzebo-
waniem na nowe umiejetnosci i typy ,kompetencji”, szczegdlnie te, ktore acza sie
ze zdolnoS$cig wykorzystania strategicznych zasob6w nowych form cywilizacji, tj.
informacyjnych, ale takze niezbednych do ich uzytkowania, przetwarzania i przeka-
zywania umiejetnosci komunikacyjnych (Dijk 2006; Hargie i in. 1999; Chemers i in.
1993; Batorski i in. 2006). Zwigzek ten sprawil, Ze coraz cze$ciej uzywa sie tacznego
okreslenia ,kompetencje informacyjno-komunikacyjne”, poniewaz sama informacja
stata sie w dzisiejszych czasach bardziej mobilna, btyskawicznie wchodzi w systemy
przekazu i interpretacji, staje sie elementem niezwykle dynamicznego obiegu w co-
raz bardziej poszerzajacej sie przestrzeni.

Kompetencji informacyjno-komunikacyjnych nie nalezy rozumie¢ wytgcznie
jako umiejetnosci jednostronnego przekazu informacji. Wynika to z samej istoty
proceséw komunikacyjnych. Komunikacja, do czego odwotuje etymologia tacinskie-
go pojecia: communico, communicare - to dzielenie sie, udziat w czyms$, a wiec co$
wiecej niz przekaz. To nawet wiecej niz sama wymiana informacji pomiedzy od-
biorca i nadawca, to interakcja, gdzie pojawia sie element zrozumienia, bez ktérego
nie ma wspomnianego wspoétdzielenia czy wspotudziatu. Nalezy tez dostrzegac roz-
nice pomiedzy kompetencjami komunikacyjnymi o charakterze wielokulturowym
a miedzykulturowym.
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Wielokulturowos¢ to zjawisko wspdétwystepowania réznych kultur i grup na-
rodowych, etnicznych i religijnych korzystajacych z tej samej przestrzeni o r6znym
poziomie i charakterze interakcji. Z faktu wielokulturowosci nie wynika jeszcze ska-
la wzajemnego zainteresowania oraz typ faczacych je relacji. Wielokulturowo$¢ jest
sytuacjg, ktéra generowac moze rézne postawy od wrogosci do synergii, od izolacji
do wspétdziatania o ré6znym poziomie swiadomosci.

Miedzykulturowos¢ to zjawisko wystepowania réznych kultur i grup narodo-
wych, etnicznych, religijnych, ktére korzystajac z tej samej przestrzeni wchodzg ze
soba w otwarte i trwate interakcje, czasami wymiane i dzielenie sie obustronnie
przenikajgcym sie zasobem tre$ci, wartos$ci i norm?,

Tym samym wielokulturowg kompetencje komunikacyjng a miedzykulturowa
kompetencje komunikacyjng rézni¢ bedzie poziom i charakter interakcji. W przy-
padku tej pierwszej umiejetnos¢ komunikacji pozostanie na poziomie dostrzega-
nia, a nawet rozumienia réznic semiotycznych, aksjologicznych i funkcjonalnych
wymienianych tresci, podczas gdy miedzykulturowa kompetencja komunikacyjna
oznaczac bedzie umiejetno$¢ wchodzenia w trwate interakcje zmieniajace sam cha-
rakter tych umiejetnosci, ich zakres i rodzaj efektow, tacznie z mozliwoscig odnale-
zienia zasad poszanowania doswiadczanej réznorodnosci.

Wspotczesny Swiat trudno juz sobie wyobrazi¢ bez mobilnosci (Urry 2009),
jaka stworzyta rzeczywisto$¢ wirtualna. Potrzeba, a nawet koniecznos¢ swobodne-
go przeptywa danych czy informacji juz nikogo nie dziwi. Przesytanie ich na do-
wolng odlegtos¢, w dowolnym czasie, w dowolne miejsce stato sie tak powszechne
i oczywiste, ze nikt fenomenu tego nie uwaza za co$ zadziwiajacego, choc¢ jeszcze do
niedawna proces ten wymagat wielkiego wysitku, nowych konceptualizacji i orga-
nizacji pracy. Cztowiek poruszajacy sie obecnie w rzeczywistosci taczacej elementy
realne i wirtualne, przebywa w przestrzeni, w ktorej doswiadcza ciagtych, niekon-
czacych sie strumieni zmiennych zdarzen, a zachodzace w niej procesy stajg sie isto-
ta powstawania nowych form mobilnosci o niespotykanej dotad strukturze, rolach
i funkcjach. Przeptywy te, lecz takze, co moze nawet wazniejsze, interakcje stwa-
rzaja ludziom w XXI w. nowe mozliwosci. Nie wystarcza juz transmisja informacji
wylacznie w jednym, niezmiennym Kierunku. Potrzeby rozwojowe powodujg zain-
teresowanie wielostronng wymiang, dzieleniem sie, wzajemnoscig w przekazie in-
formacji, a wiec wtasnie mozliwo$ciami interaktywnego istnienia informacji w pro-
cesach uczenia sie, wzajemnych akomodacji, synergii systemowych, kulturowych
i mentalnych jako symptomu nowych kryteriéw rozwoju. Bez watpienia rodza sie
w ten sposob takze nieznane dotad rodzaje ryzyka, czesto tez zagrozenia, niepew-
nosci, a nawet zagubienia.

Polaczenie elementéw klasycznych i wirtualnych w przestrzeni informa-
cyjnej generuje potrzebe ponownego okreslenia rozumienia i znaczenia kultu-
ry informacyjnej, a w zwiazku z tym réwniez bezposrednio z nig zwiazanych
kompetencji informacyjno-komunikacyjnych, ktérych ewolucja w znacznym

2 Por. Grzybowski 2008, s. 22.
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stopniu przyczynia sie do nowego ujecia pokrewnych im kompetencji miedzy-
kulturowych. Informacja nigdy bowiem nie istnieje poza Swiatem kultury, jest
petna znaczen, a te z natury rzeczy wykazuja wielkg zmienno$¢, wchodza w roz-
maite konfiguracje o mniej lub bardziej uspotecznionym zasiegu, sg przedmio-
tem wielu negocjacji i wspomnianych wczes$niej interakgcji.

Poszerzenie przestrzeni informacyjnej sita rzeczy musi doprowadzi¢ do ich na-
ktadania sie, a wiec zetkniecia, a czasami konfliktu w zakresie sposobu interpretacji,
dekodowania i zastosowania (immanentna cecha systeméw kulturowych), tym sa-
mym za$ do tworzenia miedzykulturowych relacji. Zauwazenie i analiza tego zwigzku
jest jednym z waznych celéw realizowanego badania. W praktyce oznacza to demito-
logizacje czysto technokratycznego traktowania zasobéw informacyjnych, jako wy-
mykajacych sie transformacyjnemu wptywowi kultur i w swoisty sposéb kulturowo
Jneutralnych”. Taki stosunek do informacji jest efektem bardzo ofensywnej praktyki
i czesto agresywnej promocji wiedzy informatycznej, ktéra zawiera wiele kulturo-
wych redukcji. Jakiekolwiek jednak jej zastosowanie spoteczne natychmiast ujawnia
istnienie szeroko pojetej kultury informacyjnej. To ona sprawia, ze informacje staja
sie czym$ wiecej niz bodZcami i sygnatami, i sa nie tylko impulsem o fizycznej cha-
rakterystyce, lecz rowniez nosnikiem znaczen, komponentem obdarzonych sensem
struktur i procesow, stajg sie elementem ludzkiego doswiadczenia - zaréwno indywi-
dualnego, jak i spotecznego - i nabieraja wtasciwych wartosci. Wcielone w praktyke
dziatania spotecznego zyskuja nowe funkcje i potencjat. Wszystkie te procesy prze-
noszg sie sfere relacji miedzykulturowych modelujgc stosowne rodzaje kompetencji.

WSPOLCZESNA PRZESTRZEN KULTUROWEJ OBECNOSCI CZEOWIEKA

PRZESTRZEN REALNA

KULTUROWE KOMPETENCJE KOMUNIKACYJNE

/]

WIELOKULTUROWE KOMPETENCJE KOMUNIKACYJNE

/]

MIEDZYKULTUROWE KOMPETENCJE KOMUNIKACYJNE

MIEDZYKULTUROWE KOMPETENCIJE INFORMACYJNO-KOMUNIKACYINE

Rys. 1. Zmiana zakresu kompetencji komunikacyjnych

Zrédto: opracowanie wiasne



[42] Sylwia Jaskuta

Dzisiejszego $wiata wirtualizacji i medializacji kultur nie mozna rozpatry-
wac w kategorii nieruchomego stanu; nie jest to sztywny quasi-obiekt, lecz ciagty,
niekonczacy sie strumien zmiennych zdarzen. Zachodzace w nim procesy o réz-
nej intensywnosci i tempie staja sie podstawg generowania nowych form mobil-
nosci o niespotykanym dotad nasileniu, a takze strukturze, rolach i funkcjach. Jest
to Swiat narastajacych interakcji, ktore bedg wchodzity w obszar bezposrednich
kompetencji wielu nieprzygotowanych do tego grup, instytucji i oséb - poczyna-
jac od mobilnych tozsamosci, tworzonych czesto w oderwaniu od wtasnego ,ja”
i wolnych od Scistej zazwyczaj kontroli ego i superego, poprzez mobilne relacje
(zwiagzki), a na mobilnych i wirtualnych formach istnienia (uczestnictwa) konczac.
To wszystko ma kluczowe znaczenia dla wspotczesnego rozumienia kompetencji
informacyjno-komunikacyjnych, a tym bardziej miedzykulturowych kompetencji
informacyjno-komunikacyjnych, bowiem w przestrzeni wirtualnej te pierwsze staja
sie podstawowym warunkiem umiejetnego korzystania z jej zasobéw oraz do tacze-
nia elementéw wirtualnych z realnymi, te drugie za$ sa niezbedne w sytuacji spo-
tkan i interakcji kultur. Dochodzi do nich réwnie czesto jak w przestrzeni realnej,
a moze nawet czesciej, choc istota réznic kulturowych jest tu czesto pomniejszana.
Dodatkowo zmieniajacy sie charakter procesé6w miedzykulturowych, realizujacy
bez ograniczen ludzkie aspiracje zwigzane z potrzebami wychodzenia poza granice
wtasnej kultury, wymaga jeszcze intensywniejszego, pogtebionego i refleksyjnego
ksztattowania umiejetnos$ci bycia i funkcjonowania na pograniczach kulturowych,
intelektualnych, psychicznych, spotecznych, politycznych itp.

W analizach miedzykulturowych kompetencji informacyjno-komunikacyj-
nych, szczegolnie tych bardziej zaawansowanych, nalezy rozrézni¢ kompetencje
o charakterze powierzchniowym i gtebokim, poprzez odwotanie sie do takich wta-
$nie form komunikowania. Tradycja ta zbudowana zostata w latach szes¢dziesig-
tych przez pionierskie studia Noama Chomsky’ego w obszarze koncepcji gramatyk
transformacyjno-generatywistycznych (Chomsky 1982; Piattelli-Palmarini 1979).
Skutecznie obality one behawioralne paradygmaty pojmowania proceséw ucze-
nia sie i zbudowaty podwaliny twdrczego, transgresyjnego rozumienia kompeten-
cji jezykowych, tak bardzo potrzebne dzisiaj do rownie dynamicznego ujecia tych
o charakterze informacyjno-komunikacyjnych, cho¢ juz w formie poszerzonej przez
twércéw kompetencji komunikacyjnych i kulturowych. Transformacyjny kompo-
nent kompetencji nabiera szczegdlnego znaczenia w jej funkcjach transgresyjnych,
a wiec wtedy, gdy odkrywanie, uczenie sie i postugiwanie istniejacymi wzorami kul-
tury, wymaga zasadniczego przebudowania i odnalezienia innej reguty postrzega-
nia, selekc;ji i konfiguracji ich tresci, sposobu ich interpretacji i wartosciowania.

Kompetencje komunikacyjne od ujecia behawioralnego do transgresyjnego

Ewolucja wspélczesnego spoteczenstwa informacyjnego wymusza réwniez
przeobrazenia w kompetencjach komunikacyjnych, ktére zmieniaja swoj charakter,
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przechodzac od statyki do dynamiki, od zamknietego do otwartego zespotu umie-
jetnosci, od budowania ich struktury do uczenia sie procesu jej przeksztatcen. Coraz
rzadziej potrzebne jest dzisiaj ujecie kompetencji komunikacyjnych jako stabilnych
struktur, ktére pozwalajg jednostce na dostosowanie wlasnego dziatania do warun-
kéw wyznaczonych przez zmienne otoczenie. Owa przemiana zmierza w Kierunku
kompetencji rozumianych procesualnie, gdzie uznaje sie transgresyjny potencjat
podmiotu, przyjmujac, iz generowane przez jednostke typy dziatan podatne sg na
twdrcza modyfikacje wystepujaca jako konsekwencja dynamicznych zmian otocze-
nia oraz rozwoju osobowego cztowieka.

Tab. 1. Zmiana charakteru kompetencji komunikacyjnych

KOMPETENCJE ODTWORCZE KOMPETENCJE TRANSGRESYINE
(STATYCZNE) (DYNAMICZNE)
Uczenie sie i praktykowanie istniejagcych wzoréw Uczenie sie zmiany istniejacych oraz wygenerowa-
komunikacji nych wzoréw komunikacji
Dostosowanie wiasnego dziatania do warunkéw Aktywizowanie transgresyjnego potencjat podmio-

wyznaczanych przez wymogi istniejacego otoczenia | tu, przyjmujac, iz generowane przez jednostke typy
dziafan sg efektem twdrczej modyfikacji i synergii
konkretnych wzoréw jako konsekwencja dynamicz-
nych zmian otoczenia

Zrédto: opracowanie wtasne

Klasyczne rozumienie kompetencji komunikacyjnych polegato na umiejetnosci
dostosowania sie do wzoréw kultury, istniejacych systemdéw wartosci zachowan.
Ale takie podejscie zdawato egzamin w sytuacji, w ktdrej istniaty wzglednie stabilne
wzory. W okresie dynamicznych zmian nie moze ona juz polega¢ na dostosowaniu
sie, lecz na umiejetno$ci rekompozycji i poszukiwania nowych wzoréw. Tym samym
zmienia sie rozumienie kompetencji: ze zdolno$ci dostosowywania na zdolnos¢ eks-
ploracji, i staje sie ona czym$ tworczym. W ten sposob przechodzimy od koncepcji
kompetencji ujmowanej strukturalnie i statycznie do kompetencji pojmowanej dy-
namiczne. Zmiana ta generuje jednak sposéb rozumienia ich rozwoju.

Opisane powyzej zmiany wywotane przeobrazeniami wspotczesnego Swiata,
odcinajgcego sie od statycznego uktadu, bardzo wolno przeksztatcajgcych sie uwa-
runkowan i zblizajacego sie do mobilnych, zmiennych struktur wytworzyty réw-
niez nowy model dziatania i kompetencji cztowieka. Dzisiejsza przestrzen funkcjo-
nowania generuje transgresyjny model ludzkiej aktywnosci charakteryzujacy sie
zdolnoscig do systematycznego i $wiadomego przebudowywania kompetencji juz
zdobytych, odchodzgc tym samym od modelu adaptacyjnego (Glinka, Jelonek 2010;
Brown 1998; Paleczny 2007; Mikutowski-Pomorski 2007). Kompetencje komunika-
cyjne nie mogg by¢ utozsamiane z raz wyuczonymi i opanowanymi umiejetnoscia-
mi, ktorych zakres i charakter jest staty.
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Tab. 2. Implikacje w rozumieniu rozwoju kompetencji komunikacyjnych

KOMPETENCJE ODTWORCZE KOMPETENCJE TRANSGRESYJNE
(STATYCZNE) (DYNAMICZNE)
Rozwdj jako wzrost ilosciowy przyswojonych Rozwdj jako konfigurowanie i strukturalna kombi-
wzoréw komunikacji nacja wzordéw i sposobéw komunikowania
Motywacja adaptacyjna Motywacja transgresyjna

Zrédto: opracowanie wtasne

Pedagogika komunikacji miedzykulturowej

Przemiana wspotczesnej przestrzeni obecnosci cztowieka przypomina bardzo
naturalny proces, ktéry nie podlega ocenie. Mozna jedynie powiedzie¢, ze jest on
przyjemny lub nieprzyjemny, uzyteczny badz nieuzyteczny, mozna a nawet nalezy
stara¢ sie uczyni¢ nieuzyteczne uzytecznym, natomiast bardzo trudno jest w sto-
sunku do takich proceséw powiedzie¢, ze jest dobry lub niedobry, zgodny z zasa-
dami etycznymi badz tez nie. Wobec procesdw, ktére sg tak zywiotowe jak proces
wirtualizacji przestrzeni obecnosci cztowieka, trudno wyrazac oceny, gdyz sa one
konsekwencjami rozwoju nauki, techniki i telekomunikacji, ale z drugiej strony na-
lezy sobie zdawa¢ sprawe z ich nieodwracalno$ci. Trudno bowiem wyobrazi¢ so-
bie powr6t do sytuacji, w ktérych mozna bedzie ograniczy¢ zakres konsekwencji
i determinant dziatania ludzkiego do jakiego$ jednego matego, samodzielnego ob-
szaru, badz nawet do kilku obszaréw, bez mozliwosci korzystania z sieci. Nieche¢
wobec nowej techniki nie zatrzyma jej rozwoju, a niedostateczna edukacja spote-
czenstwa, zwtaszcza w kontekscie akceleracji postepu technologicznego, organiza-
cyjnego oraz globalizacji, skutkuje negatywnymi konsekwencjami w stosunku do
wszystkich przemian spoteczno-gospodarczych, ale takze zatrzymaniem rozwoju
indywidualnego nowych, wirtualnych form uspotecznienia i budowania tozsamosci
kulturowych (Jaskuta 2013a).

Kazdy nowy Srodek komunikacji zmienia kulture i tym samym dokonujg sie
zmiany kulturowe oraz przemiany naszego spojrzenia na rzeczywistos¢, a to z ko-
lei powinno wywotywac¢ zmiany w samej edukacji. Bowiem dotychczasowy model
o$wiaty, niezmienny w swojej istocie od setek lat, przestat juz spetnia¢ wcigz ewolu-
ujace oczekiwania wszystkich podmiotéw proceséw edukacyjnych. System - oparty
na biernym przyswajaniu nauki, podziale uczniéw na grupy wiekowe i narzuceniu
jednakowego dla wszystkich programu nauczania - daleki jest od wymogéw wspo6t-
czesnego $wiata, ktéry ulegajac heterogenicznym transformacjom, staje sie coraz
bardziej globalny i dostepny, a jednocze$nie, w pewnych swoich wymiarach, zindy-
widualizowany i introwertyczny.

W nowym wirtualnym wymiarze obecnosci cztowieka nastat czas narastajacej
nieréwnowagi, deficytow, uprzedmiotowienia i co za tym idzie ogromnych. nieza-
spokojonych potrzeb wychowawczych miodego pokolenia. Ten obszar wymaga
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takiego samego przewodnictwa, ttumaczenia i warto$ciowania jak w $wiecie rze-
czywistym. Wygenerowana przez zasoby technologiczne przestrzen wirtualna jest
dla mtodych ludzi tak samo istotna i wazna jak przestrzen realna. Ich prawdziwy
Swiat, w ktérym zyjg, ucza sie, spotykaja ludzi to potaczenie dwdch wymiarow:
realnego i wirtualnego, i trudno im jest wyobrazi¢ sobie zredukowang do jednego
wymiaru rzeczywistos¢. Obecnos¢ w tym dwuwymiarowym $wiecie, tak samo jak
w jednowymiarowym, wymaga skutecznego wsparcia dorostych i wkomponowania
umiejetnosci wirtualnych, w tym miedzykulturowych kompetencji informacyjno-
-komunikacyjnych w cato$¢ zjawisk, wartosci i wyzwan synergetycznej kultury ko-
munikacyjnej jako powaznej czesci ich zycia. Proces przechodzenia edukacji w wy-
miary wirtualne jest juz nie tylko oczekiwany, ale przede wszystkim konieczny.

Proces ksztattowania kulturowej i informacyjnej przestrzeni cztowieka w do-
bie spoteczenstwa sieci wymaga nowego podejscia do proceséw ksztatcenia i wy-
chowania. Wspoétcze$nie powinny one asymilowac mozliwosci jakie stwarza prze-
strzen wirtualna, ale unika¢ przedmiotowego traktowania jej uczestnikéw poprzez
znaczaca depersonalizacje i kulturowe wykorzenienie w Swiecie zunifikowanych
procedur.

W uwarunkowaniach nieograniczonej mobilnosci kultur, $wiata ktéry pokonu-
je nieprzekraczalne do tej pory granice, coraz silniej odczuwamy potrzebe edukacji
nie tyle wielokulturowej co miedzykulturowej, a wiec takiej, w ktérej dochodzi do
intensywnych interakcji kultur, ich wzajemnego wspétistnienia, ale i konfliktow,
wspoétdziatania, oraz konkurencji. Wyzwaniem wielu nauk oraz systeméw edukacji
staje sie poglebianie charakteru tych kontaktéw na konstruktywnie rozumiejacy,
z bezrefleksyjnego na krytyczny, z wrogiego na dialogiczny.

Dotychczasowe rozwazania naukowcéw koncentrowaty sie na edukacji miedzy-
kulturowej zachodzacej w tradycyjnej, realnej przestrzeni. Wspoétczesna gidensow-
ska ,epoka oszatamiajgcej zmiany” (Giddens 2007) wprowadzajac nowy wirtualny
wymiar obecnosci cztowieka, coraz czesciej sktania do refleksji nad przebiegiem
procesow oddziatywania kultur w wirtualnej przestrzeni, ktéra wymusza takze
nowe typy kompetencji. Latwos¢ z jaka uczestnicy Internetu nawiagzuja kontakty
miedzykulturowe jest zadziwiajaca i mozna bytoby postawi¢ pytanie czy w ogole
jest tu potrzebna edukacja miedzykulturowa, skoro uczestnictwo w réznych kultu-
rach przebiega tu w spos6b niewymuszony, a nawet zadziwiajgco naturalny.

Wspotczesnie nie chodzi juz tylko o poznanie zwyczajow innych ludzi, i nie tylko
o uswiadomienie odmiennosci réznych nacji, ale o umiejetno$¢ pokonywania tych
réznic, budowania komunikacyjnych mostéw pozwalajgcych na kreatywne poszu-
kiwanie zdolnos$ci wzajemnego zrozumienia, a nastepnie porozumienia, a wiec ob-
szarow wspotpracy, empatii i efektywnego uczenia sie. W zwigzku z tym edukacji do
miedzykulturowych kompetencji komunikacyjnych przypada duza rola w pogtebia-
niu szacunku do ,innych” i jednocze$nie do siebie, wzajemne poznawanie, kreowa-
nie porozumienia w interakcjach, umacnianie znaczenia réznorodnos$ci rozumianej
nie tylko jako zréodto dysfunkcji, ale i rozwoju, a tym samym ksztattowania podstaw
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tolerancji i wzajemnego uznania, réwniez w wymiarze wirtualnym. Pedagogika,
charakteryzujac sie ztozonoscia i wielowymiarowos$cia objasniania $wiata, nie ogra-
nicza sie wylgcznie do poznania rzeczywisto$ci, zawiera w sobie potencjat tej zmia-
ny. Z tych to powoddéw fundamentalnego wrecz znaczenia nabieraja rozwojowe,
transgresyjne aspekty kompetencji co najmniej w trzech, dajacych sie wyodrebni¢
obszarach, ktore implikujg odmienne strategie edukacyjne.

Tab. 3. Pedagogiczne implikacje odmiennego ujecia miedzykulturowych kompetencji
komunikacyjnych

KOMPETENCJE ODTWORCZE KOMPETENCJE TRANSGRESYJNE
(STATYCZNE) (DYNAMICZNE)

PREFEROWANE CECHY OSOBOWOSCI
konformizm poznawczy otwarto$¢ poznawcza
odtwdrczosé kreatywnosé
zachowawczo$¢ prospektywno$¢
asertywnos¢ empatia
poszukiwanie stabilnosci odpornos¢ na stres
PREFEROWANA METODYKA KSZTALCENIA
ksztatcenie podajace ksztatcenie aktywizujace
edukacja odtworcza edukacja przez projekty
nauka przez przyswajanie wzorow nauka przez doswiadczanie
ksztatcenie , pogtebiajace” samoksztatcenie

PREFEROWANE EFEKTY KSZTALCENIA
umiejetnos$¢ komunikowania konwencjonalnego | umiejetnos¢ komunikowania synergetycznego

Zrédto: opracowanie wiasne

Zakonczenie

Strategia przetrwania w warunkach ustawicznej zmiany wymaga, wiec czego$
wiecej niz mogliSmy do tej pory przypuszczac. Nawet ona, nie méwigc juz o strate-
gii rozwoju, musi coraz czesciej odwotywac sie do kompetencji oswajania filozofii
zmiany, uczenia sie szukania - a nie powielania, moderowania - a nie perswadowa-
nia, liderowania - a nie kontrolowania, odkrywania - a nie egzekwowania. Rodzi to
oczywiscie wiele nowych i nietatwych pytan o konieczne zZrédta tak niecodziennych
umiejetnosci, ich zasoby oraz praktyczne sposoby wdrazania. Proces ten generuje
potrzebe odmiennego spojrzenia w nowych warunkach na funkcje i cele pedagogiki
komunikacji miedzykulturowej. We wspotczesnej przestrzeni obecnosci cztowieka
taczacej zasoby realne i wirtualne istnieje coraz silniejsza potrzeba ksztattowania
nowego modelu pedagogiki komunikacji w tym miedzykulturowej, bedacej kompo-
nentem pedagogiki proceséw wirtualizacji, ktéra otworzy i przygotuje uczestnikow
obu przestrzeni na pojawiajace sie mozliwosci i uchroni przed patologiami. Nowy
model pedagogiki komunikacji miedzykulturowej, uwzgledniajac narastajace tempo
zmian zjawisk oraz proceséw w obszarze cywilizacji medialnej, przede wszystkim
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powinien uwzgledni¢ potrzebe redefinicji dzisiejszego pojecia kompetencji, ktéra
prowadzi¢ powinna w konsekwencji do powtérnej proby jego okreslenia w nowych
warunkach zachodzacych przemian. Jeszcze istotniejszym problemem jest redefi-
nicja miedzykulturowych kompetencji komunikacyjnych, ktére odnosza sie do po-
trzeb coraz bardziej odlegtych i zr6znicowanych kulturowo ludzi, stykajgcych sie
w szybko rozrastajacych sie sieciach. Proces edukacji do miedzykulturowych kom-
petencji komunikacyjnych, ktére przekraczajg obecnie bariery stabilnosci, trwato-
$ci i przewidywalnos$ci, powinien przekroczy¢ granice klasycznego ich rozumienia.
W okresie dynamicznych zmian kompetencje te nie moga polega¢ na strategiach
adaptacji, na umiejetno$ci dostosowania sie do wzorow kultury, istniejgcych syste-
mow warto$ci zachowan lecz na umiejetnosci rekompozycji i poszukiwania nowych
wzoréw. Tym samym przechodzac od statycznej do dynamicznej koncepcji miedzy-
kulturowych kompetencji komunikacyjnych.

Bibliografia

Monografie

Barney D. (2004). Spoteczernistwo sieci. Warszawa: Sic!
Bauman Z. (2007). Ptynne zycie. Krakéw: Wydawnictwo Literackie.
Brown A. (1998). Organizational Culture. London: Pitman Publishing.

Castells M. (2003). Galaktyka Internetu: Refleksje nad Internetem, biznesem i spoteczeristwem.
Poznan: Dom Wydawniczy Rebis.

Castells M. (2007). Spoteczeristwo sieci. Warszawa: PWN.

Castells M. (2009). Sita tozsamosci. Warszawa: PWN.

Castells M. (2013). Wtadza komunikacji. Warszawa: PWN.

Chomsky N. (1982). Zagadnienia teorii sktadni. Wroctaw: Wydawnictwo Ossolineum.
van Dijk J. (2006). The Network Society. London: Sage Publ.

Drucker P. (1992). The Age of Discontinuity. Guidelines to Our Changing Society. New Bruns-
wick: Transaction Publishing.

Giddens A. (2007). Nowoczesnosc i tozsamosc. Ja i spoteczeristwo w epoce péZnej nowoczesno-
Sci. Warszawa: PWN.

Grzybowski P. (2008). Edukacja miedzykulturowa. Krakéw: Wydawnictwo Impuls.

Habermas J. (1999). Teoria dziatania komunikacyjnego. Racjonalnos$¢ dziatania a racjonalnos¢
spoteczna, t. 1. Warszawa: PWN.

Habermas J. (2002). Teoria dziatania komunikacyjnego. Przyczynek do krytyki rozumu funkcjo-
nalnego, t. 2. Warszawa: PWN.

Hargie 0., Saunders Ch., Dickson D. (1999). Social Skills in Interpersonal Communicatio. New
York: Routledge.

Heidegger M. (2004). Bycie i czas. Warszawa: PWN.
Hotyst B. (2013). ZagroZenia tadu spotecznego. Warszawa: PWN.
Luhmann N. (2000). Art as a Social System. Stanford: Stanford University Press.



[48] Sylwia Jaskuta

May Ch. (2002). The Information Society. A Sceptical View. Cambridge: Polity Press.
McLuhan M,, Fiore Q. (1968). War and Peace in the Global Village. New York: Bantam.

Mikutowski-Pomorski J. (2007). Jak narody porozumiewajq sie ze sobqg w komunikacji miedzy-
kulturowej i komunikowaniu medialnym. Krakéw: Universitas.

Mitchell W. (1995). City of Bits: Space, Place and the Infobahn. Cambridge: MIT Press.
Mitchell W. (1999). E-topia: Urban Life, Jim - But Not as We Know It. Cambridge: MIT Press.

Pagels H. (1985). Perfect Symmetry. The Search for the Beginning of Time. New Jork: Times and
Hardcover.

Paleczny T. (2007). Interpersonalne stosunki miedzykulturowe. Krakow: Wydawnictwa Uni-
wersytetu Jagiellonskiego.

Rheingold H. (1993). The Virtual Communities. MA: Addison-Wesley.

Turkle S. (1995). Life on the Screen: Identity in the Age of the Internet. New York: Copyright by
Sherry Turkle.

Urry J. (2009). Socjologia mobilnosci. Warszawa: PWN.

Prace pod redakcja

Batorski D., Marody M., Nowak A. (red.) (2006). Spoteczna przestrzen Internetu. Warszawa:
Wydawnictwo SWPS Academica.

Chemers M.M.,, Ayman R. (red.) (1993). Leadership Theory and Research. Perspectives and Di-
rections. London, New York: Academic Press, Inc.

Glinka B., Jelonek A. (red.) (2010). Zarzqdzanie miedzykulturowe. Krakéw: Wydawnictwa Uni-
wersytetu Jagiellonskiego.

Jones S.G (red.) (1998). Cybersociety 2.0: Cyberspace, Revisiting Computer-Mediated Communi-
cation and Community. New York.

Piattelli-Palmarini M. (red.) (1979). Language and Learning. Debate between Jan Piaget and
Noam Chomsky. Cambridge, Massachusets: Harvard University Press.

Artykuty w pracy zbiorowej

Baudrillard J. (1998) Precesja symulakréw. W: R. Nycz (red.), Postmodernizm. Antologia przy-
ktadow. Krakéw: Wydawnictwo Baran i Suszczynski.

Goban-Klas T. (2004). Ontologia Internetu. W: L.H. Haber (red.), Spoteczeristwo informacyj-
ne. Wizja czy rzeczywistos¢? Krakow: Uczelniane Wydawnictwo Naukowo-Dydaktyczne
AGH.

Jaskuta S. (2011). Intercultural space. Contemporary challenges and perspectives. W: S. Abu-
dayeh, K. Bojko (red.), Poland - Jordan - European Union: Future Aspects. Amman, Jordan.

Jaskuta S. (2013 a). Tozsamos¢ a pigty wymiar w przestrzeni miedzykulturowej. W: L. Dyczew-
ski (red.), Tozsamos¢é w wielokulturowym kontekscie. Lublin: Wydawnictwo KUL.

de Kerckhove D. (2009). Przeciw architekturze (architektura inteligencji). W: A. Maj, M. Der-
dy-Nowakowski (red.). Kody McLuhana. Katowice: Wydawnictwo Naukowe ExMachina.

Pankowska K. (2008). Rzeczywistos¢ zaposredniczona — nowe problemy wzrastania dziecka

w przestrzeni medialnej. W: ]. Izdebska (red.), Media elektroniczne - kreujqc obraz rodzi-
ny. Biatystok: Trans Humana.



Wirtualna transformacja miedzykulturowych kompetenciji... [49]

Artykuty w czasopismach

Bendyk E. (2009). E-learning, zerwanie z tradycjq humanizmu? E-mentor 1(28).

Jaskuta S. (2012a). New Forms of Mobility in the Word of Virtualization and Medialization
of Cultures. W: L. Korporowicz (red.). Mobility of Cultures. Politeja. The Journal of the
Faculty of Political and International Studies of the Jagiellonian University 1(20).

Jaskuta S. (2012b). Symbioza i odrebnosé¢ dwéch swiatéw. W: S. Jaskuta, L. Korporowicz (red.),
Wspédtczesna przestrzen tozsamosci. Politeja. Pismo Studiéw Miedzynarodowych i Poli-
tycznych Uniwersytetu Jagiellonskiego 2(20).

Jaskuta S. (2013b). Miedzykulturowa kompetencja komunikacyjna jako transgresja. W: J. Niki-
torowicz, A. Sadowski, M. Sobecki (red.) Kompetencje do komunikacji miedzykulturoweyj.
Pogranicze. Studia Spoteczne XXI.

Kanter R. (2009). Co powiedziatby Peter Drucker? Harvard Business Review Polska 81.

Virtual Transformation of Intercultural Communicative Competence.
On Changes in Pedagogy of Communication

Abstract

The modern world of a human cultural presence extended by virtual dimension is becoming more multicul-
tural. It is characterized by an increasing mobility of cultures, while also overlapping of different patterns
of culture and it increasingly “forces” development of new communicative competences which enable for
moving from multiculturalism to interculturalism. Innovation of these competences goes beyond the skills
of learning the standards of another encountered culture in order to understand it deeper, adapt and avoid
antagonism. That involves the need of transformation in communication pedagogy which includes the dy-
namics of contemporary cultural space and a new sort of human presence, which generates a transgressive
model of human activity. Therefore, it will take into account the challenges related to abilities of users of
virtual space to systematic and conscious restructure of the competences which have been already gained,
thereby moving away from adaptation model towards the competences which are understood processually
where a transgressive potential of a subject is recognized.

Key words: intercultural communicative competence, transgressive competence model, a structural model
of competence, communication processes, information culture, pedagogy of communication
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Mediacje miedzykulturowe - rola i kompetencje mediatora

Streszczenie

Celem artykutu jest przyjrzenie sie roli oraz potrzebnym kompetencjom mediatora w konfliktach interperso-
nalnych pomiedzy przedstawicielami odmiennych kultur. Sytuacja konfliktu miedzykulturowego, ze wzgledu
na swoja specyfike, wymaga szczegdlnej wiedzy i umiejetnosci, m.in. z zakresu komunikacji, uwarunkowan
prawnych, zwyczajowych czy mozliwych strategii rozwigzywania sytuacji spornych. Prezentowane rozwaza-
nia beda oparte zardwno na wiedzy teoretycznej, jak i praktycznych doswiadczeniach mediacyjnych. Tekst
ma charakter interdyscyplinarny poprzez odwotanie do literatury z zakresu psychologii miedzykulturowej
i spotecznej, a takze praktyki rozwigzywania konfliktéw miedzykulturowych. Zawiera réwniez implikacje
praktyczne dla pracy mediatoréw.

Stowa kluczowe: mediacja miedzykulturowa, mediator, kompetencja komunikacyjna

Wprowadzenie

We wspotczesnym Swiecie spotkania miedzy przedstawicielami odmiennych kultur
staly sie elementem codziennych kontaktéw spotecznych - w przestrzeni publicz-
nej miast, relacjach zawodowych, ramach spotecznosci lokalnych, sasiedztwach, czy
wreszcie rodzinach. Czes$¢ tych spotkan, z réznych wzgledéw, moze prowadzic¢ do
nieporozumien czy sporéw, a wielu badaczy jest zgodnych co do tego, ze rozwigzy-
wanie konfliktéw stanowi jedno z istotnych wyzwan wielokulturowosci. Poszcze-
goblne kultury wyksztatcajg rozmaite strategie rozwigzywania sytuacji spornych, zas
ich przedstawiciele odwotuja sie niekiedy do pomocy mediatora - osoby trzeciej,
ktdrej zadaniem jest wsparcie komunikacji i dochodzeniu do porozumienia. Trzeba
jednak zauwazy¢, Zze mediacje obecnie s coraz czeSciej prowadzone nie tylko w ra-
mach jednej kultury, ale r6wniez miedzy osobami posiadajagcymi odmienne zaplecza
kulturowe. Rozwigzywanie konfliktu w takim konteks$cie spotecznym, ze wzgledu
na jego specyfike, wymaga szczegélnej wiedzy i kompetencji.

Konflikty, w ktérych odmienne tozsamosci kulturowe moga wptywac na komu-
nikacje miedzy stronami, bede definiowac¢ jako miedzykulturowe. Przez tozsamosci
kulturowe rozumiem tu okreslone wartosci, tradycje, przekonania, czy utrwalone
wzory zachowan (w tym sposoby komunikacji). Wskazane rdéznice nadaja sytuacji
komunikacyjnej szczegélny charakter, za$ celem tego artykutu bedzie przyjrze-
nie sie mozliwej roli oraz potrzebnym umiejetno$ciom mediatora w konfliktach
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miedzykulturowych. Warto zaznaczy¢, ze konflikty te moga dotyczy¢ interesow
rzeczowych, ale rowniez zasad i sposobow dziatania, czy charakteru wzajemnych
relacji miedzyludzkich. Zaktadam przy tym, ze wiekszo$¢ konfliktéw w mediacji be-
dzie mozna sprowadzi¢ wtasnie do potrzeb i intereséw rzeczowych, a takze trud-
nosci komunikacyjnych oraz sposobéw wyrazania wzajemnego szacunku. W opisy-
wanym tu modelu mediacji - ugruntowanym w kulturze anglosaskiej - uznaje sie
ograniczone mozliwosci rozwigzywania konfliktéw na poziomie wartosci czy rela-
cji, cho¢ w innych modelach to wtasnie te kwestie beda miaty kluczowe znaczenie.
Trzeba tez podkresli¢, ze nacisk w tym tekscie zostanie potozony na osobe media-
tora miedzykulturowego i wazne z perspektywy tej roli kompetencje, zas obszerna
analiza samego konfliktu - jego mechanizméw i dynamiki - nie bedzie tu przedmio-
tem zainteresowania (wiecej na ten temat zob. Winiarska 2014, Nordhelle 2010,
Ting-Toomey 1999). Ponadto, tekst z zatozenia ma charakter ogélny, nie zawiera
zatem szczegdtowych opisdw konkretnych kultur, cho¢ dla ilustracji przytoczonych
zostanie kilka przyktadéw praktycznych.

Tekst bedzie mial charakter interdyscyplinarny poprzez odwotanie do litera-
tury i badan z zakresu komunikacji oraz psychologii spotecznej i miedzykulturowe;j,
a takze praktyki rozwigzywania konfliktéw. Trzeba podkresli¢, ze tematyka media-
cjiizarzadzania konfliktami w sytuacji réznorodnos$ci wzoréw zachowan, rozwinie-
ta w pi$miennictwie wielokulturowych spoteczenstw Europy Zachodniej i Stanow
Zjednoczonych, w polskiej literaturze jest zupetnie nieobecna. Wynika to z pewno-
$cig z faktu, iz spoteczenstwo polskie jest w duzej mierze jednorodne i bardzo powo-
li zaczyna do$wiadczac¢ skutkéw wspotczesnych proceséw migracyjnych.

Liczba udokumentowanych migrantéw przebywajacych w Polsce wynosi okoto
0,3% populacji (cho¢ faktyczna liczba cudzoziemcow jest wyzsza)?!, trudno zatem
mowic tu o wielokulturowos$ci rozumianej w sensie deskryptywnym, jako sytuacji
istnienia réznych kultur w ramach jednego spoteczenstwa (Grzymata-Kaztowska
2008). Polska znajduje sie jednak niewatpliwie ,na progu wielokulturowosci”
i w tym sensie analiza opisanych w tym tek$cie wyzwan i niezbednych kompetencji
wydaje sie bardzo istotna. Miedzykulturowe konflikty zdarzaja sie coraz czesciej, zas
kompetentne podejscie do ich rozwiazywania moze sprzyjac integracji migrantow
i przedstawicieli spoteczenstwa przyjmujacego. Trzeba podkresli¢, ze przedmiotem
mojego szczego6lnego zainteresowania w tym teks$cie bedg konflikty miedzykulturo-
we na poziomie interpersonalnym. W polskiej praktyce mediacyjnej mamy z takimi
konfliktami coraz cze$ciej do czynienia na gruncie relacji rodzinnych i pracowni-
czych, w sasiedztwach, a takze w ramach szkoét oraz instytucji zamknietych (o$rodki
dla uchodzcow, osrodki strzezone dla cudzoziemcéw, czy wreszcie zaktady karne).

! Na podstawie danych Urzedu ds. cudzoziemcéw dotyczacych waznych kart pobytu.
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Mediacja to polubowny i alternatywny wobec sagdu proces rozwigzywania kon-
fliktu przy wsparciu osoby trzeciej, ktéra pomaga w komunikacji oraz dojs$ciu do
porozumienia przez strony (zob. Davidheiser 2005). Badacze i praktycy coraz cze-
$ciej podkreslaja, Ze przebieg mediacji jest bardzo silnie powiazany z kontekstem
kulturowym, ktéry ksztattuje okreslone podejscie do konfliktu (Brigg 2003), zatem
mediatorzy moga mie¢ rézna pozycje, zadania oraz role, w zalezno$ci od przyjetego
w danej kulturze modelu (w tym uwarunkowan prawnych i zwyczajowych). Model
mediacji stosowany w Polsce wzoruje sie na modelach wypracowanych w krajach
anglosaskich i oparty jest na konkretnych, indywidualistycznych warto$ciach kultu-
rowych (zob. Hofstede 2007, Moore 2009) - zaktadajacych miedzy innymi otwarte
moéwienie o konflikcie, bezposrednie komunikowanie intereséw i oczekiwan stron,
czy moéwienie wprost o istniejacych réznicach zdan. W modelu anglosaskim media-
cja przebiega zazwyczaj wedtug okres$lonych etapéw (Moore 2009):

1. Etapy wstepne (nawiazanie kontaktu ze stronami, zebranie podstawowych in-
formacji o konflikcie, przygotowanie do mediacji).

2. Budowanie zaufania i wspétpracy.

3. Rozpoczecie sesji mediacyjnej (m.in. ustalenie zasad zachowania i komunikacji,

pomoc w roztadowaniu emociji).

Definiowanie przedmiotu sporu i ustalanie planu dziatania.

Ujawnianie intereséw stron sporu.

Tworzenie wariantéw porozumienia i ich ocena.

Negocjacje stron.

Doprowadzanie do formalnej ugody (wypracowanie konkretnych sposob6w re-

alizacji porozumienia, sposob6ow jego wdrazania, rytualne zakoniczenie).

Etapy powyzsze opieraja sie na wiedzy i doswiadczeniach praktycznych z za-
kresu rozwigzywania konfliktéw, za$ praca mediatora wedtug takiego schematu ma
sprzyjac¢ dojsciu do porozumienia poprzez miedzy innymi zapobieganie zaktéce-
niom komunikacji czy niekorzystnym tendencjom psychologicznym (takim jak na
przyktad btedy poznawcze, nadmierne przywigzanie do pierwotnych stanowisk,
czy pomijanie waznych interes6w). Zgodnie z tym modelem mediator to osoba neu-
tralna i bezstronna, ktérej rola polega na wsparciu stron w komunikacji, poprzez
budowanie atmosfery zaufania i wspoétpracy, moderowanie rozmowy oraz pomoc
w jasnym wyrazeniu problemu i kwestii spornych, a takze sformutowaniu intere-
séw i mozliwych rozwiazan, a dalej podjeciu wspélnych ustalen i wypracowaniu
sposobo6w ich realizacji. Trzeba przy tym zaznaczy¢, Ze méwienie o jednym modelu
mediacji jest tu pewnym uproszczeniem, Swiadomie stosowanym na potrzeby tego
tekstu. Na gruncie kultury anglosaskiej istnieja bowiem rozmaite odmiany proce-
dury mediacji, ktére réznig sie miedzy innymi rolg mediatora oraz przedmiotem
mediacji - np. mediacja facylitatywna, w ktérej mediator jest neutralny i nie od-
nosi sie merytorycznie do przedmiotu sporu oraz mediacja ewaluatywna, w ktérej
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dopuszczalna jest ingerencja mediatora w merytoryczne aspekty sporu, a takze oce-
na proponowanych rozwigzan, czy tez modele skupione z jednej strony bardziej na
interesach merytorycznych stron, z drugiej zas$ na transformacji relacji pomiedzy
nimi (zob. Gmurzynska 2014).

Kazda mediacja jest procesem komunikacji i rozwigzywania konfliktu, za§ me-
diacjg miedzykulturowa bede tu nazywac sytuacje, w ktorej stronami sporu sg oso-
by posiadajace rézne zaplecza kulturowe, ktére to wptywajg na przebieg komuni-
kacji miedzy nimi, cho¢ niekoniecznie musza stanowic pierwotne zrédto konfliktu.
Sposréd mnogosci istniejacych ujec teoretycznych na potrzeby tego tekstu przyj-
muje taka definicje kultury, ktéra akcentuje podzielane przez grupe i przekazywa-
ne spotecznie wyuczone wzory zachowania oraz przekonania, wartosci i znaczenia.
Kultura wptywa na postrzeganie i konstruowanie rzeczywistosci, a zetkniecie z od-
mienno$cig w tym zakresie moze powodowac - i czesto powoduje - watpliwosci
i poczucie niepewnosci (Marsella 2005).

W sytuacji wieloSci wartosci i wzoréw zachowania mediator powinien bra¢ pod
uwage odmiennosci kulturowe, gdyz stawiaja one przed nim szereg konkretnych
wyzwan (zob. Winiarska 2014). Mediacja taka wymaga zatem szczeg6lnej wiedzy,
kompetencji i umiejetnosci. Trzeba podkresli¢, ze nie kazda mediacja pomiedzy oso-
bami pochodzacymi z réznych kultur bedzie mediacja miedzykulturows, a btedem
mediatora moze by¢ zaréwno niedocenianie, jak i przecenianie réznic kulturowych
(zob. Nordhelle 2010). Jednym z zadan mediatora jest zatem ocena czy kultura ma
w danej sytuacji znaczenie. Co wiecej, nie tylko kultura narodowa lub etniczna moze
odgrywac role w komunikacji, we wspoétczesnym $wiecie coraz wieksze znaczenie
przypisuje sie rowniez specyficznym kulturom korporacyjnym, opartym na okre-
$lonych warto$ciach waznych z punktu widzenia organizacji (zob. Trompenaars,
Hampden-Turner 2002).

Miedzykulturowa kompetencja komunikacyjna

Biorac pod uwage, ze zetkniecie z odmiennos$cia powoduje czesto poczucie
niepokoju i niepewnosci, jednym ze szczegdlnych zadan mediatora w mediacji mie-
dzykulturowej bedzie pomoc stronom w pokonaniu watpliwosci i nieporozumien
zaréwno na poziomie komunikacji, jak i wzajemnego postrzegania. W zwigzku
z tym mediator, niezaleznie od tego z jakiej kultury sam pochodzi, ani z jakich kultur
pochodzg strony sporu, powinien posiada¢ umiejetnosci, ktére wchodzg w zakres
miedzykulturowej kompetencji komunikacyjnej. Kompetencja ta jest definiowa-
na w literaturze jako ,umiejetnos$¢ osiggania cel6w komunikacyjnych poprzez ade-
kwatne i skuteczne dziatania komunikacyjne, aby efektywnie negocjowa¢ pomiedzy
odmiennymi tozsamos$ciami w $rodowisku zréznicowanym kulturowo” (Portalla,
Chen 2010, s. 21, ttumaczenie wilasne). Trzeba tu doda¢, Zze w kontek$cie miedzy-
kulturowym jako skuteczne rozumie sie takie dziatania, ktére pozwalaja osiagnac
zaktadany cel komunikacji, za$ jako adekwatne takie, ktére nie naruszajq wartosci
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kulturowych i wzoréw zachowan zaréwno wtasnej kultury, jak i kultur partnerow

interakcji. Kompetencja miedzykulturowa mediatora zaktada zatem szczegdlng re-

fleksyjnos$¢, tolerancje dla niejednoznacznosci, a takze umiejetno$¢ formutowania

witasciwych pytan (Nordhelle 2010).

Wsréd kluczowych czynnikéw kompetencji miedzykulturowej badacze wska-
zuja elementy zwigzane zaréwno z wiedza, postawami, jak i umiejetno$ciami
uczestnikow interakcji (Deardorff 2006; Holmes, O’Neill 2012; Wiseman 2003;
Arasaratnam, Doerfel 2005). Portalla i Chen (2010) wyroézniajg trzy istotne wymia-
ry tej kompetencji:

1. Swiadomo$¢ miedzykulturowa stanowiaca aspekt kognitywny, w sktad ktérego
wchodzi zaré6wno wiedza na temat réznic kulturowych, jak i krytyczna $wiado-
mos¢ wlasnej kultury (w tym swiadomos¢ wtasnych, uwarunkowanych kulturo-
wo uprzedzen), a takze umiejetno$¢ interpretowania, oceniania i negocjowania
odmiennych perspektyw i praktyk.

2. Wrazliwo$¢ miedzykulturowa stanowiaca aspekt afektywny, w sktad ktérego
wchodzi umiejetno$¢ dostrzezenia i rozrdéznienia uczué, punktéw widzenia oraz
zachowan oséb odmiennych kulturowo (a takze wtasnych) oraz szacunek dla
odmiennosci.

3. Efektywno$¢ miedzykulturowa stanowigca aspekt behawioralny, na ktéry skta-
da sie umiejetno$¢ osiggania celéw komunikacji w interakcjach miedzykultu-
rowych, w tym werbalne i niewerbalne umiejetnosci komunikacyjne (Portalla,
Chen 2010).

Bazujac na przytoczonej tu koncepcji, w dalszej czesci tekstu przyjrze sie po-
szczegdlnym wymiarom kompetencji w kontek$cie mediacji miedzykulturowej
i w odniesieniu do roli mediatora w konflikcie z udziatem os6b o réznych zapleczach
kulturowych. Zaznaczam jednocze$nie, Ze pomijam kwestie zwigzane pomiarem po-
ziomu kompetencji miedzykulturowej, a takze konkretne sposoby jej nabywania,
czy praktykowania.

Swiadomos¢ miedzykulturowa - style reakcji na konflikt

Swiadomo$¢ miedzykulturowa mediatora dotyczyé powinna w szczegdélnoéci
odmiennych, kulturowo warunkowanych podej$¢ do konfliktu. Rozmaite badania
wykazujg, Ze istnieje zwigzek pomiedzy cechami kulturowymi a preferowanym spo-
sobem rozwigzywania konfliktow czy stylem komunikacji. Kultura wptywa zatem
w duZej mierze na to, jak postrzega sie konflikty, oraz jakie zachowania zazwyczaj
podejmuje sie w sytuacji réznicy zdan czy sprzecznych intereséw, zgodnie z obo-
wigzujgcymi normami spotecznymi (zob. Worchel 2005; Ting-Toomey et. al. 2000),
co moze wptywac na eskalacje badZ sprzyja¢ rozwigzywaniu sytuacji spornych.

W teorii zarzadzania konfliktami na gruncie kultury zachodniej szeroko stoso-
wana jest typologia ztozona z dwoch wymiaréw (Blake, Mouton 1964): nastawienia
na wynik rzeczowy i zaspokojenie wlasnych intereséw z jednej strony, z drugiej za$
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dbatosci o interesy innych osdb, a takze nastawienia na utrzymanie relacji z nimi.
Z przeciecia tych wymiaréw powstaje pie¢ mozliwych typéw podejs¢ do konfliktu.
W przypadku wysokiej dbatosci o zaspokojenie wtasnych intereséw, a jednoczesnie
niskiej dbatosci o interes drugiej strony, mamy do czynienia z rywalizacjg. W sytu-
acji odwrotnej, gdy dbatos¢ o relacje z drugg strong jest wysoka kosztem wtasnego
interesu rzeczowego, mamy do czynienia z ustepowaniem. Trzecig strategie stano-
wi unikanie, gdzie zadna ze stron nie realizuje swoich intereséw. Kolejng kompro-
mis, gdzie interesy rzeczowe i nastawienie na zachowanie relacji czesciowo sie row-
nowaza, zas kazda ze stron w pewnym - cho¢ nie pelnym - stopniu zaspokaja swoje
potrzeby. Ostatnig strategia jest w tej koncepcji kooperacja, ktéra zaktada dazenie
do mozliwie petnego zaspokojenia zaré6wno witasnych intereséw rzeczowych, jak
roéwniez intereséw drugiej strony. Osoby postugujace sie ta strategia daza zatem
jednoczesnie do satysfakcji merytorycznej (obu stron) z zawartego porozumienia,
jak i utrzymania pozytywnej relacji.

Wybdr strategii podejscia do konfliktu jest warunkowany zaréwno przez indy-
widualne predyspozycje i cechy charakteru, ale réwniez czynniki zewnetrzne czy
kontekst w jakim konflikt ma miejsce. Co wiecej, badacze wskazujg, ze preferowane
strategie rozwigzywania konfliktéw sg zalezne nie tylko od ptci, rodzaju relacji, czy
czynnikow sytuacyjnych, ale w duzej mierze sa rowniez uwarunkowane kulturo-
wo, za$ preferencje te s3 nabywane w procesie socjalizacji (zob. m.in. Ting-Toomey
1999). Przytoczona typologia zostata stworzona do analizy styléw reakcji na kon-
flikt, w ramach jednej kultury, z czasem jednak zaczeto réwniez stosowac ja w ba-
daniach miedzykulturowych, przy czym punktem odniesienia dla opisywania réznic
nie sg poszczegodlne kultury narodowe czy etniczne, ale tzw. syndromy kulturowe
(cultural syndromes) (Triandis 1993), ktore charakteryzuja relacje spoteczne. Na
gruncie psychologii spotecznej rozwijanych jest wiele typologii réznic kulturowych
(zob. m.in. Boski 2009), jednak z punktu widzenia teorii rozwigzywania konfliktow,
najwazniejszym syndromem jest tzw. indywidualizm - kolektywizm (zob. m.in.
Huang, Bedford 2009; Hofstede 2007), czyli stopien w jakim jednostki wykazuja
sankcjonowang kulturowo sktonno$¢ do stawiania wartos$ci grupowych (takich jak
interes ogotu czy sp6jnos¢ grupowa) przed interesem jednostkowym i wartosciami
indywidualnymi, lub odwrotnie. Wyniki wielu badan wskazuja, ze przedstawiciele
kultur w wiekszym stopniu indywidualistycznych preferujg w sytuacjach konflik-
towych strategie rywalizacji, za$ kultur kolektywistycznych ustepowanie i unika-
nie, a w mniejszym zakresie rowniez kompromis i wspétprace (Holt, DeVore 2005;
Hammer 2005). Wiekszy indywidualizm jest zatem powiazany z wieksza bezpo-
$rednio$cig, potrzeba kontroli i zorientowaniem na rezultat w sytuacjach konflikto-
wych, za$ wiekszy kolektywizm wigze sie z unikaniem bezposrednich konfrontacji
i dgzeniem do zachowania objaw6éw harmonii w relacjach (Trubisky et al. 1991, za:
Hammer 2005).

Badacze zwracajg jednocze$nie uwage na potrzebe tworzenia nowych, w swo-
ich zatozeniach miedzykulturowych, typologii podejs¢ do konfliktu (Intercultural
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Conflict Style), dostrzegaja rowniez istotna role sposobu komunikacji, a takze wy-
razania emocji w rozwiazywaniu sporéw. Jednym z pierwszych modeli stricte
miedzykulturowych jest koncepcja oparta na dwéch wymiarach: z jednej strony
komunikacji bezposredniej badz niebezposredniej, z drugiej zas wysokiej i niskiej
ekspresyjnosci emocjonalnej (Hammer 2005). Model ten uwzglednia wyréznione
na gruncie nauk o komunikacji miedzykulturowej mozliwe réznice zachowan komu-
nikacyjnych pomiedzy osobami o odmiennych zapleczach kulturowych. Czes¢ oséb
bedzie preferowata wyrazanie swoich opinii wprost, w bezposredniej komunikacji
werbalnej, inni z kolei w formie niebezposredniej i wieloznacznej, gdzie wtasciwa
interpretacja komunikatu jest uzalezniona od znajomosci kontekstu, kodow komu-
nikacji niewerbalnej oraz norm spotecznych nadajacych Scisle okreslone znaczenie
metaforom, analogiom, gestom czy symbolom (Hall 2001, zob. Winiarska 2014).

Drugie wazne rozr6znienie dotyczy spotecznie dopuszczalnych sposobéw oka-
zywania emocji - przede wszystkim form ich ekspresji, takich jak ton gtosu, mimika,
gesty, $miech czy ptacz, badz okreslonych nakazéw co do ich powsciaggania, szcze-
gblnie w przypadku emocji negatywnych (przy czym nakazy te moga réznic sie w ra-
mach jednej kultury w zalezno$ci miedzy innymi od ptci, zajmowanej pozycji, czy ro-
dzaju badz znaczenia sytuacji). Zdaniem niektérych, to wtasnie réznice w zakresie
ekspresji emocji - ktére same w sobie sg wszak uniwersalne - stanowig sedno od-
mienno$ci miedzykulturowych (Matsumoto 1996, za: Hammer 2005, zob. tez m.in.
Matsumoto 2001). Badacze wskazujg na ugruntowane kulturowo zréznicowanie
zasad okazywania emocji, a takze powigzanie powsciagliwosci badz ekspresyjno-
$ci z kulturowym wymiarem indywidualizmu/kolektywizmu (Matsumoto, Hee-Yoo,
Fontaine 2008; Smith 2015). W przypadku preferencji dla wiekszej powsciagli-
wosci, wysoka ekspresja emocjonalna oraz wyrazanie negatywnych uczu¢ wprost
moze by¢ postrzegane jako zagrozenie zaréwno dla relacji, jak i efektywnego roz-
wigzywania sytuacji spornych. Odwrotnie w przypadku preferencji do ekspresyjno-
$ci, gdzie otwarte wyrazanie emocji jest odbierane jako przejaw szczerosci i zaan-
gazowania, powsciaganie emocji moze by¢ postrzegane jako dziatanie niekorzystne.
Przyktadem moga by¢ tu konflikty rodzinne pomiedzy Polakami a Amerykanami,
z drugiej za$ strony Wietnamczykami. Z perspektywy polskiego modelu komunika-
cji to czesto Amerykanin jest postrzegany jako osoba zbyt ekspresyjna, a niekiedy
réwniez nadmiernie krytyczna, z kolei Wietnamczyk bywa postrzegany jako nad-
miernie skryty i chtodny emocjonalnie, co w obu przypadkach moze prowadzi¢ do
nieporozumien.

Model Hammera (2005) wskazuje na cztery mozliwe style rozwigzywania kon-
fliktéw, w zalezno$ci od wymienionych wyzej charakterystyk kulturowych. W przy-
padku komunikacji niebezposredniej, a zarazem sktonnosci do powsciagliwosci
emocjonalnej, autor wyréznia styl przystosowawczy. Komunikacja niebezposred-
nia w potaczeniu z emocjonalng ekspresyjnosciag prowadzi do stylu dynamicznego.
Styl dyskusyjny charakteryzuje sie bezposrednim podejsciem do komunikacji oraz
emocjonalng powsciagliwoscia, z kolei emocjonalna ekspresyjno$¢ w potgczeniu
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z komunikacja w sposdb bezposredni sktada sie na styl zaangazowany. W zalezno-
$ci od preferowanego stylu podejscia do konfliktu, inne sposoby zachowania moga
by¢ postrzegane jako niewtasciwe badz nieefektywne i prowadzi¢ do przypisywania
negatywnych intencji i motywacji pozostalym osobom zaangazowanym w sytuacje
sporng. Mozna sobie wyobrazi¢ sytuacje, w ktorej konflikt sgsiedzki dotyczacy na
przyktad uzytkowania miejsca parkingowego moze przybra¢ zupetnie inny obrot
w sytuacji kontaktu Polaka z Wietnamczykiem, badz Polaka z Nigeryjczykiem. Styl
komunikacji Polaka bedzie mozna z duzym prawdopodobiennstwem umiesci¢ po-
miedzy wymiarem dyskusyjnym a zaangazowanym, z kolei Wietnamczyk bedzie
reprezentowat styl przystosowawczy, za$ Nigeryjczyk prawdopodobnie dynamicz-
ny. Z perspektywy Polaka, zachowania Wietnamczyka moga w tej sytuacji zostac
odebrane jako lekcewazace, niezdecydowane lub dziatania unikowe. Zachowania
Nigeryjczyka natomiast jako agresywne, nieszczere lub chaotyczne préby wywar-
cia presji. Zadaniem mediatora bedzie miedzy innymi u$wiadomienie stronom,
ze podniesiony glos i zywa gestykulacja Nigeryjczyka nie musi oznacza¢ agres;ji,
za$ szeroki usmiech Wietnamczyka niekoniecznie wskazuje na zadowolenie badz
lekcewazenie.

Szczego6lna rola mediatora jest po pierwsze $wiadomos¢ kulturowo warunko-
wanych podejs¢ do konfliktu i jego rozwigzywania, po drugie za$ uswiadomienie
stronom owych rdéznic i wypracowanie z nimi obopdlnie akceptowanego sposobu
komunikacji i ekspresji emocji w ramach mediacji. Takie dziatania mogg sprzyjac
deeskalacji sporu, pomagajg bowiem eliminowa¢ wieloznaczno$¢ i przypisywanie
sobie nawzajem negatywnych motywacji, co w efekcie sprzyja budowaniu zaufania.

Wrazliwo$¢ miedzykulturowa

Drugim istotnym wymiarem miedzykulturowej kompetencji komunikacyjnej
jest wrazliwo$¢ miedzykulturowa, zwigzana miedzy innymi z praktyczng umie-
jetnoscia dostrzegania zrdznicowanych emocji i reagowania na nie, niezaleznie
od form ich ekspresji. W efektywnej komunikacji miedzykulturowej, szczegdlnie
w sytuacji konfliktu, duze znaczenie odgrywa przede wszystkim zarzadzanie nie-
pokojem (zob. Gudykunst 2003). Niepokoj w relacjach miedzykulturowych wynikac
moze z poczucia niepewnosci i napiecia spowodowanych nieumiejetnoscia wtasci-
wej interpretacji zachowan, emocji czy opinii innych os6b. Umiejetne reagowanie na
negatywne stany emocjonalne jest szczegoélnie istotne, gdyz w warunkach stresu czy
silnych emocji uruchamiajg sie schematy kulturowe i tendencje poznawcze - takie
jak podstawowy btad atrybucji czy stereotypy, za$ kultura moze stanowi¢ Zrédio
automatyzmoéw w przetwarzaniu informacji (zob. Boski 2003). W konsekwencji
tych proceséw psychologicznych osobom, stosujagcym odmienne style rozwigzywa-
nia konfliktu, mogg by¢ na przyktad przypisywane negatywne cechy osobiste (co
sygnalizowano wczes$niej) - osoba stosujgca zaangazowany styl rozwigzywania
konfliktu moze by¢ postrzegana jako agresywna, czy wywierajaca presje, osoba
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charakteryzujaca sie stylem przystosowawczym jako wycofana i falszywa, osoba
stosujaca styl dynamiczny jako chaotyczna i niezdecydowana, za$ osoba odwotujaca
sie do dyskusji jako chtodna i zdystansowana (Hammer 2005).

Biorac powyzsze pod uwage, mozna wskaza¢ dwie wazne umiejetnosci w wy-
miarze wrazliwo$ci miedzykulturowej, o ktéorych mowa jest w literaturze przed-
miotu. Po pierwsze racjonalna decentralizacja, czyli umiejetno$c¢ spojrzenia niejako
,Z boku” na wtasne dziatania, ktére sa warunkowane kulturowo. Po drugie emocjo-
nalny dystans, czyli umiejetno$¢ radzenia sobie z wtasnymi emocjami w sytuacji,
gdy dziatania innych osdb, ktore sa niezgodne z naszymi wiasnymi utrwalonymi
wzorcami, wywotujg negatywne emocje oraz ztos¢ (Balboni, Caon 2014). Rozwijanie
wrazliwos$ci miedzykulturowej wymaga odpowiedniego poczucia wtasnej wartosci,
Swiadomosci wlasnych zachowan oraz ich stosownosci do sytuacji, otwartosci, em-
patii, zaangazowania w interakcje i powstrzymywania od oceniania innych oséb
(Portalla, Chen 1997). Wrazliwo$¢ taka zaktada ponadto uznanie i akceptacje dla
réznic kulturowych, pozytywne nastawienie do odmiennosci oraz szacunek.

Pojawia sie w tym miejscu pytanie jak przetozy¢ te zalecenia na praktyke me-
diacji miedzykulturowych - czy mediator powinien by¢ ekspertem od kultur stron,
czy wrecz przeciwnie, powinien by¢ osobg catkiem z zewnatrz, aby wyrazniej do-
strzegac to, co dla insideréw oczywiste, i méc stawia¢ pytania odno$nie istniejacych
norm spotecznych. Pierwsza sytuacja moze w efekcie prowadzi¢ do tego, Ze rozma-
ite zatozenia czynione przez strony konfliktu beda dla mediatora stanowity oczywi-
stos¢ kulturowg, nie bedzie zatem dostrzegat ich potencjalnego wptywu na przebieg
konfliktu. Z drugiej strony, brak znajomosci norm kulturowych moze prowadzi¢ do
ich naruszenia, co moze dalej spowodowac¢ negatywne reakcje emocjonalne stron
oraz powazny impas w mediacji. Wielu praktykéw jest zgodnych, ze mediator powi-
nien mie¢ przynajmniej podstawowa wiedze na temat zaplecza kulturowo-spotecz-
nego stron, z ktérymi prowadzi mediacje (Nordhelle 2010).

Dylemat zapewnienia wrazliwos$ci kulturowej w praktyce mediacji miedzykul-
turowych prowadzi do wypracowania konkretnych zalecen dla mediatoréw. Jednym
z takich zalecen jest praca w parach profesjonalistow, tak aby kazdy z mediatorow
reprezentowat jedna z kultur stron sporu (jest to szczegdlnie podkreslane w przy-
padku rodzinnych mediacji transgranicznych). Zapewnia to jednocze$nie rowno-
wage, poszanowanie norm kulturowych uczestnikéw sporu, a zarazem ,spojrzenie
z boku” o0s6b socjalizowanych w innych srodowiskach. Istotnym zadaniem media-
tora miedzykulturowego - wpisanym w podejmowang przez niego role - bedzie
wzajemne uswiadamianie stronom w Konflikcie ich odmiennych wzoréw zachowan
kulturowych, znaczen i wartosci, ktore dla nich samych w wielu wypadkach sg uzna-
wane nie tylko za oczywiste, ale rowniez uniwersalne. Na wrazliwos¢ miedzykultu-
rowa mediatora bedzie sie réwniez sktadac rozumienie i umiejetnos¢ zarzadzania
aspektami psychologicznymi i emocjonalnymi komunikacji miedzykulturowej oraz
wsparcie stron w budowaniu wzajemnego zaufania - niezbednego do zawarcia po-
rozumienia w sytuacji konfliktu. Pierwszym krokiem bedzie okreslenie, wspolnie
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ze stronami, jak owo zaufanie jest przez nich definiowane, i co w ich rozumieniu
oznacza, a dalej okreslenie sposob6w jego budowania, w odniesieniu do znaczen
i wartos$ci obecnych w kulturach stron (Moore 2009; Nordhelle 2010).

Efektywnos$¢ miedzykulturowa

Trzecim wymiarem miedzykulturowej kompetencji komunikacyjnej jest efek-
tywno$¢ miedzykulturowa, na ktéra skiadajg sie bardzo konkretne umiejetnosci
zwigzane z zarzadzaniem sytuacja komunikacyjna. Portalla i Chen (2010) wsréd
owych kwalifikacji wymieniaja umiejetnosci zwigzane z przekazem komunikatu
(message skills) - w tym znajomos$¢ istniejagcych kodéw komunikacyjnych (ktére
moga mie¢ zaréwno charakter werbalny, jak i niewerbalny), umiejetno$¢ formuto-
wania i przekazywania zrozumiatych komunikatéw, jak réwniez wtasciwego ich od-
bierania i interpretacji. Przekazywaniu komunikatéw towarzysza czesto specyficz-
ne rytuaty spoteczne, ktérych znajomos¢ i umiejetno$¢ wykonywania takze stanowi
element sktadajacy sie na komunikacyjna efektywnos¢.

Druga wazna grupa kompetencji dotyczy zarzadzania interakcja (interaction
management), na ktérg sktadajg sie umiejetnosci stosowania wtasciwej procedu-
ry komunikacji - rozpoczynania i koniczenia wypowiedzi, kolejno$ci méwienia czy
okazywania zaangazowania. Portalla i Chen (2010) wymieniajg dalej elastycznos$¢
zachowan (behavioral flexibility) przejawiajaca sie w umiejetno$ciach obserwacji,
a w dalszej kolejnosci rowniez adaptacji swoich dziatan i strategii komunikacyj-
nych do konkretnego kontekstu oraz sposobu komunikacji uczestnikéw interakcji.
Kolejnym waznym sktadnikiem efektywnosci komunikacyjnej jest zarzadzanie toz-
samosciag (identity management) polegajace miedzy innymi na wzajemnym nego-
cjowaniu tozsamos$ci uczestnikdw w toku interakcji, zarzadzania ,twarza”, a takze
uwzglednienie wartoSci i tradycji wszystkich uczestnikéw sytuacji komunikacyj-
nej, czy w koncu podtrzymywanie relacji (relationship cultivation), ktére zaktadaja
przywiazywanie wagi do intereséw i potrzeb innych oséb. Wszystkie wymienione
tu umiejetnos$ci stanowia wazne elementy treningu mediacyjnego i sa rozwijane po-
przez do$wiadczenia praktyczne.

PowyzZsze kategorie zostaty wyodrebnione analitycznie na potrzeby narzedzia
stuzacego do szczegétowego pomiaru poziomu efektywnosci miedzykulturowej
(Portalla, Chen 2010, zob. Koester, Olebe 1988). Bardziej istotne niz doktadna kon-
strukcja tej skali wydaje sie w tym miejscu jednak to, Ze poszczegdlne wymienione
tu umiejetnosci mozna przyporzadkowac¢ do dwoch podstawowych funkcji komu-
nikacji. W literaturze wskazuje sie z jednej strony na aspekt zadaniowy (funkcjo-
nalny) komunikacji, powiazany z dziataniami tzw. idiocentrycznymi, ktérych celem
jest przede wszystkim wykonywanie zadan, z drugiej za$ strony aspekt relacyjny,
przejawiajacy sie w dziataniach tzw. socjocentrycznych, ktérych celem jest przede
wszystkim podtrzymywanie relacji (Pekerti, Thomas 2003, zob. Triandis 1993).
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W opisywanym tu modelu rozwigzywania konfliktéw - osadzonym w kultu-
rach indywidualistycznych - nacisk potozony jest zdecydowanie na ten pierwszy
aspekt, gdzie celem mediacji jest przede wszystkim ustalenie kwestii rzeczowych
(podejscie zadaniowe), przy zatozeniu, ze dobra wspotpraca merytoryczna stanowi
klucz do ewentualnej poprawy relacji na przysztos¢. W kulturach bardziej kolek-
tywistycznych z kolei skupienie na relacji stanowi priorytet i konieczno$¢, przed
przejsciem do Kkonkretnych kwestii rzeczowych. Dla przyktadu, rozwigzywanie
sytuacji problemowej z udziatem Czeczenéw w osrodku dla cudzoziemcéw moze
wymagaé w pierwszej kolejnosci przyjecia zaproszenia na poczestunek oraz usza-
nowania starszyzny grupy, zanim mozliwe bedzie przej$cie do poszukiwania fak-
tycznych rozwigzan problemu.

Rola mediatora miedzykulturowego

Rola mediatora w dowolnym konflikcie wymaga istotnych kompetencji komu-
nikacyjnych, z ktérych cze$¢ wydaje sie wrodzona, druga cze$¢ zas$ jest z pewno-
$cig wyuczona na réznych etapach socjalizacji, a takze ksztatcenia profesjonalnego.
W przypadku mediacji miedzykulturowych specyfika sytuacji komunikacyjnej, na
ktérag wptyw maja miedzy innymi odmienne warto$ci i normy kulturowe stron, wy-
maga szczegblnych kompetencji, zaréwno jesli chodzi o swiadomosé¢, jak i wrazli-
wo$¢ miedzykulturowg, a takze konkretne umiejetnosci komunikacyjne.

Zadaniem mediatora w takiej sytuacji jest przede wszystkim odejscie od po-
stawy etnocentryzmu i przyjecie postawy otwartosci, akceptacji i ciekawos$ci wo-
bec réznorodnosci kulturowej. Kompetencja miedzykulturowa zaktada krytyczna
$Swiadomos¢ kultury wilasnej oraz innych os6b w ramach interakcji miedzykulturo-
wych, przyktadanie wtasciwej wagi do budowania relacji, a takZze monitorowania
i zarzadzania emocjami oraz wizerunkiem, tozsamoscia i zachowaniem ,twarzy”
poszczeg6lnych oséb w trakcie komunikacji (Holmes, O’Neill 2012; Ting-Toomey
1999). Sa to istotne wyzwania dla mediatora miedzykulturowego, bowiem jego
rola polega na zmianie perspektywy, a czesto réwniez zachowan stron w konflikcie
(zob. Bercovitch, Houston 2000). Mediator powinien wspiera¢ uczestnikow sporu
w nabywaniu wtasnej miedzykulturowej kompetencji komunikacyjnej, poprzez
wzbudzanie odpowiednich motywacji, dostarczanie wiedzy i wsparcie w naby-
waniu umiejetnosci komunikacyjnych (zob. Wiseman 2003). Konstruktywne roz-
wigzywanie konfliktu miedzykulturowego polega na wykorzystaniu umiejetnosci
komunikacyjnych adekwatnych do kultur stron, tak aby wspiera¢ efektywne po-
szukiwanie rozwigzywan oraz osiggniecie celéw waznych dla poszczegélnych oséb
(Ting-Toomey 1999).

Mozna w tym miejscu wskazac¢ kilka praktycznych implikacji, ktére wynikaja
z podjetych wcze$niej rozwazan. Mediator, aby wtasciwie petni¢ swoja role, po-
winien przede wszystkim rozumie¢ kontekst kulturowy, w ktérym wspiera roz-
wigzywanie konfliktu. Rozumienie takie obejmuje szereg pytan, na ktére warto
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poszukiwa¢ odpowiedzi, aby skutecznie zarzadza¢ procesem miedzykulturowej

komunikacji (por. Marsella 2005; Moore, Woodrow 2010; Huang, Bedford 2009):

— Jakie sg tozsamosci kulturowe i spoteczne stron? Jakie wartosci i wzory zachowan
sg dla nich w danej sytuacji istotne? Jakie role spoteczne przyjmuja strony i jak
w danej sytuacji konstruujg swoja tozsamos$¢ (w sposéb niezalezny czy zalezny
od innych)? Na ile strony s osadzone w swoich tradycyjnych kulturach, a na ile
zasymilowaty inne wzorce?

— Jakie sg wzory komunikacji stron (bezposrednie/posrednie) oraz wzory reakcji
emocjonalnych (ekspresyjne/powsciagliwe)? Jakich wzajemnych zachowan ocze-
kuja strony? Co jest uznawane za wtasciwy/niewtasciwy sposéb zachowania?

— Jakie dodatkowe elementy mogg wptywac na niezrozumienie i poczucie niepew-
nosci stron (np. odmienne podejscie do czasu czy przestrzeni)?

— Jakie moga by¢ preferowane sposoby rozwigzywania konfliktu przez strony?

— Czy przyjeta procedura mediacji nie tworzy kontekstu sprzyjajacego tylko jednej
ze stron? Czy fakt, ze mediacja odbywa sie w kontekscie okreslonej kultury domi-
nujgcej, nie tworzy ukrytych nier6wnosci?

— Jakie sg relacje miedzy stronami (relacje wtadzy, hierarchii, statusu)? Jakie sg po-
wigzania z innymi osobami?

— Jakie jest znaczenie wzajemnej relacji dla poszczegdlnych stron?

— Jaka jest motywacja tych stron do kontaktu i porozumienia (np. utrzymanie rela-
cji, zachowanie twarzy, realizacja interesé6w rzeczowych)?

Nabywanie miedzykulturowej kompetencji komunikacyjnej jest procesem zto-
zonym i dtugotrwatym, co dodatkowo uzasadnia opisane wczesniej zalecenie, aby
prowadzi¢ mediacje w parach profesjonalistow - pochodzacych z kultur stron kon-
fliktu. Zapobiega to tworzeniu sytuacji dominacji jednej kultury w procesie mediacji
oraz zapewnia wtasciwe kompetencje miedzykulturowych mediatoréw.

Zakonczenie

Rozwigzywanie konfliktéw miedzykulturowych stanowi jedno z wyzwan
wspotczesnosci, za$ specyfika tych konfliktow wymaga od mediatoréw nabywa-
nia szczegdlnych kompetencji komunikacyjnych. Nalezy pamieta¢, Ze kazdy model
mediacji jest ugruntowany w jakims kontekscie kulturowo-spotecznym, za$ strony
konfliktu moga mie¢ odmienne style rozwigzywania sytuacji spornych. Wazng kom-
petencja mediatora w tej sytuacji jest nie tylko Swiadomo$¢ miedzykulturowa oraz
wrazliwo$¢ na réznice, lecz jego rola obejmuje rowniez uswiadomienie tych réznic
stronom konfliktu oraz wypracowanie wspolnie z nimi akceptowalnego sposobu
komunikacji i ekspresji. Istotnym zadaniem mediatora miedzykulturowego jest za-
tem budowanie zaufania i wzajemnego zrozumienia stron.

Efektywno$¢ mediatora ma zatem kluczowe znaczenie w konstruktywnym
radzeniu sobie z konfliktami miedzykulturowymi - rodzinnymi, sasiedzkimi, pra-
cowniczymi czy w ramach instytucji zamknietych - przy czym wymaga ona po
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pierwsze konkretnej wiedzy, po drugie rozwijania odpowiedniej wrazliwosci,
wreszcie po trzecie praktycznych umiejetnosci komunikacyjnych. Sprzyja temu ra-
cjonalna decentralizacja oraz emocjonalny dystans, powstrzymywanie sie od ocen,
a takze otwarto$¢ na niejednoznaczno$¢, dostrzeganie odmiennych emocji, punk-
tow widzenia i regut zachowania.

Istotna wskazowka praktyczna dla mediatorow jest taka, aby zwracali szcze-
gblng uwage na dwa uzupetniajace sie aspekty komunikacji (zadaniowy i relacyj-
ny), cho¢ kulturowo moga mie¢ tendencje do koncentrowania sie na jednym z nich.
Mediatorzy powinni réwniez pamieta¢ o mozliwych réznicach w zachowaniach
stron zwigzanych z wymiarami indywidualizmu/kolektywizmu, komunikacji bez-
posredniej/niebezposredniej czy emocjonalnej ekspresywnosci/powsciaggliwosci,
ktore przektadajg sie na réznice w preferowanych stylach i postawach w zakresie
rozwigzywania konfliktu.
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Intercultural Mediation — the Role and Competences of the Mediator

Abstract

The article aims to investigate the role and necessary competences of a mediator in interpersonal conflicts
between representatives of diverse cultures. Intercultural conflict, due to its specific characteristics, requires
particular knowledge and skills concerning e.g. intercultural communication, legal issues, cultural habits,
as well as possible conflict resolution strategies. The presented analysis will be based both on theoretical
concepts as well as on practical mediation experiences. The paper is interdisciplinary in character through
references to both cross-cultural psychology and social psychology literature, as well as intercultural conflict
resolution practice. It includes some practical implications for mediators.

Key words: intercultural mediation, mediator, communication competence
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Komunikacja miedzykulturowa w czasie kryzysu

Streszczenie

Niniejszy artykut ma na celu zapoczgtkowanie dyskusji o komunikacji miedzykulturowej w obliczu kryzysu.
Kryzysy cho¢ sg zjawiskami niepozgdanymi, mogg by¢ punktami zwrotnymi, gdyz zmuszajg do dziatania,
w celu ich przezwyciezenia. Komunikacja miedzykulturowa ma swoje bariery, ktére moga wywotac sytu-
acje kryzysowe. Obok szeroko opisanych w literaturze przeszkdd jak etnocentryzm, jezyk czy niepewnosc,
dyskusji poddana zostata satyra. Stata sie ona na poczatku 2015 roku powodem kryzysu we Francji na tle
kulturowym i religijnym. Tekst ilustruje ,szereg sprzezen zwrotnych” jakimi charakteryzuje sie komunikacja
miedzykulturowa. Z jednej strony komunikacja miedzykulturowa zostata zaktécona, gdy doszto do zamachu
na redakcje pisma Charlie Hebdo a z drugiej strony milionowe demonstracje poparcia dla ofiar, ktére odbyty
sie w licznych krajach $wiadczg o potencjale, jaki ona posiada do przezwyciezania kryzysow.

Stowa kluczowe: komunikacja miedzykulturowa, kryzys, satyra, Charlie Hebdo

Wstep

Dlaczego analiza kryzyséw i komunikacji miedzynarodowej sa istotne?
Falkheimer i Heide (2006) przytaczaja kilka powodéw. Momenty kryzysu sa do-
$wiadczeniem nie tylko ostatnich lat, ale zostatly juz zidentyfikowane w latach 90.
XX w. jako gtebokie zmiany spoteczne. Murphy (1996) okresla wspétczesny Swiat
jako ztozony element (environmental complexity), podczas gdy Lerbringer (1997)
nazywa go nawet erg kryzysu (era of crisis). Dla Becka (1992) mamy do czynienia
ze spoteczenstwami ryzyka (risk society), a wedtug Giddensa (1990) dla nowo-
czesnosci charakterystyczne jest zwiekszajace sie poczucie niepewnoSci. Do tego
dochodza zmiany na skutek krachu ekonomicznego po 2007 roku. Rdwnolegle do
przytoczonych proceséw rosnie etniczna réznorodnos$¢ gtéwnie na skutek migracji.
Miedzykulturowo$¢ wchodzi w nowe obszary i jest juz stalym elementem charakte-
ryzujacym spoteczenstwa zachodnie. Narody lub spotecznosci o réznych kulturach
zblizaja sie do siebie za sprawa upowszechnienia sie komunikacji elektronicznej
oraz utatwionej migracji ludnosci (Koztowska 2007). Szot (2011, s. 433) zaznacza:
sJest rzecza pewna, iZ we wspotczesnym Swiecie bardzo intensywnie pogtebia sie
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zjawisko zréznicowan kulturowych poszczegdlnych obszaréw czy spoteczenstw,
bedacych skutkiem nasilenia sie proces6w migracyjnych, wytwarzajacych nowe et-
niczne i kulturowe podziaty, ktérych obszar oddziatywania ukierunkowany jest na
dawne, tradycyjne podziaty etniczno-narodowe, a wystepujace gtéwnie w Europie”.
Komunikacja natomiast jest pierwszym i podstawowym krokiem w budowaniu
wiezi pomiedzy przedstawicielami odmiennych kultur. W literaturze najczesciej
wyrdznia sie cztery kategorie (Hepp 2006). Komunikacja miedzynarodowa oznacza
oficjalng komunikacje pomiedzy panstwami, upowszechniong za pomoca mediéw,
nastepna w klasyfikacji komunikacja ,rozwojowa” (development communication)
dotyczy komunikacji medialnej wspierajacej przemiany spoteczne w krajach stabiej
rozwinietych. Przedmiotem analizy w przedtozonym tekscie jest komunikacja mie-
dzykulturowa, oznaczajgca komunikacje interpersonalng przedstawicieli ré6znych
kultur oraz powiazana z nig koncepcja komunikacji trans kulturowej. Ostatnia zwig-
zana jest z procesem globalizacji i odbywa sie pomiedzy réznymi kulturami, gtéwnie
za posrednictwem mediow.

W opinii Zdanowskiego (2000) kryzysy o podtozu kulturowym wynikajg z trud-
nosci pogodzenia grupowego dazenia do utrzymania lub odzyskania tozsamosci
charakterystycznej dla danej grupy a procesami globalizacyjnymi i idaca za tym uni-
fikacja. Jak zaznaczajg Szot (2011), a takze Koztowska (2007) poczatkiem konfliktu
moze by¢ btedne definiowanie tozsamosci. Dzieje sie tak najczeSciej w spoteczen-
stwach modernizujacych sie, gdzie powszechne procesy to zmiana podziatu pra-
cy i relacji wewnatrz spoteczenstwa, indywidualizacja, szybko postepujace zmiany
spoteczne, identyfikowanie na nowo rdl spotecznych oraz niestabilnos¢ dotychcza-
sowych instytucji i struktur.

Cztonkowie réznych kultur maja problemy w rozumieniu innych z powodu
odmiennych ,systeméw znaczen” (Falkheimer, Heide 2006), najbardziej podstawo-
wym jest jezyk. Antropolog Edward T. Hall (1976), jeden z inicjatoréw koncepcji
komunikacji miedzykulturowej, w latach 50. XX w., podkreslat drugi rownie istot-
ny czynnik, mianowicie kontekst. Kontekst zawiera informacje niewyartykuto-
wane w przekazie, przy czym nierzadko jest istotniejszy niz sam przekaz stowny.
Znaczenie kontekstu jest zr6znicowane w zaleznosci od jezyka a stopien, w ktérym
kontekst moze wptywac na znaczenie zalezy od kultury (Lim 2002). Z tego powo-
du dla prawidtowego odszyfrowania wiadomosci, czyli odkodowania znaczenia,
konieczna jest wiedza na temat kultury i jezyka nadawcy. Obok jezyka przeszkoda
w efektywnej komunikacji moga by¢ réznice we wzorcach zachowan, mowa ciata
oraz sygnaty niewerbalne, ktére moga by¢ réznie interpretowane i blokowa¢ po-
rozumienie. Komunikacja miedzykulturowa moze tym samym by¢ zdefiniowana,
jako studium zréznicowanej interpersonalnej komunikacji pomiedzy cztonkami
réznych kultur (Rogers, Hart 2002). Podobnie jak Hepp, autorzy zaznaczaja oddziel-
nosc¢ tej koncepcji od komunikacji miedzynarodowej, ktéra operuje w skali makro
i skupia sie na zagadnieniach wtadzy, polityki czy procesach ksztattowania granic
panstwowych.
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Ale kryzysy to takze nagte wydarzenia, zaburzajace codziennos¢. Niewatpliwie
kryzysem byty zamachy w Paryzu wymierzone w redakcje satyrycznego pisma
Charlie Hebdo w styczniu 2015. Wydarzenie to oraz reakcja spoteczenistwa nie tyl-
ko francuskiego, ale i catej Europy postuza w niniejszym artykule do zilustrowania
wielopoziomowo$ci komunikacji miedzykulturowej i jej kondycji w obliczu kryzysu.

Kryzys jako punkt zwrotny

Etymologia stowa kryzys nawigzuje do greckiego krisis i oznacza mozliwos$¢
rozrézniania, dyskryminacji czy podejmowania decyzji (Sarikakis 2012). Oryginalne
rozumienie tego pojecia jest zblizone do wspétczesnego ,oceniania” czy ,wyrazania
sadéw”. Sam proces owej oceny czy sagdu ma potencjat wptywu na zmiane czy bycia
tzw. ,punktem zwrotnym”. Pojecie byto uzywane dla okreslania niestabilnosci, ale
takze mozliwo$ci zmiany. W tym kontek$cie uzywat go juz Arystoteles podejmujac
dyskusje o mozliwo$ciach udziatu ludu w demokracji celem zastosowania nowych
rozwigzan. Pozytywne elementy kryzysu wynikajg z szans, ktére przynosi na rekon-
strukcje obecnego uktadu wtadzy. Habermas (1975) stwierdza, Ze konflikty wynika-
ja ze sprzeczno$ci wewnatrz danego systemu.

Komunikacja miedzykulturowa takze przechodzi momenty zwrotne, ktore ja
na nowo definiujg. Hepp przytacza pozytywny przyktad wzmozonej komunikacji
miedzykulturowej podczas wielkich imprez sportowych, takich jak igrzyska olimpij-
skie lub mundial. Poprzez rozpowszechniong telefonie komoérkowa, cyfrowy prze-
kaz oraz Internet komunikacja ta stata sie ,codzienno$cia” a wydarzenia globalne
moga by¢ obserwowane i komentowane na catym $wiecie. Mimo to ,$wiat komuni-
kacji miedzykulturowej jest Swiatem konfliktéw, nieporozumien i kompleksowych
systemow wtadzy” (Hepp 2006, s. 7, ttum. wtasne). Negatywnymi przyktadami ko-
munikacji miedzykulturowej sa wydarzenia wojenne oraz zamachy terrorystyczne.
Ponadto globalne wydarzenia nie sg jednakowo prezentowane na catym $wiecie,
bywaja odpowiednio dopasowane kulturowo.

Charakterystyczne jest, iz kryzysy maja charakter przej$ciowy, sa stanem wy-
jatkowym, a celem jest jak najszybsze ich przezwyciezenie (Sarikakis 2012). Kubiak
(2007) kategoryzuje kryzysy rozumiane jako konflikty. Sg to:

— kryzysy terytorialne - spowodowane brakiem szans na kompromis dotyczacy re-
gulacji terenéw, do ktérych prawa roszcza sobie rézne grupy (czesty powdd to
bogactwo naturalne lub dobra infrastruktura spornych regionéw),

— kryzysy ekonomiczne - powstajg na skutek zaburzenia mechanizméw pozwalaja-
cych na zabezpieczenie dobrobytu duzej grupy ludnos$ci oraz w wyniku drastycz-
nych dysproporcji w poziomie Zycia,

— kryzysy etniczne - powstajg za sprawg uprzywilejowania jednej grupy etnicznej
przy dyskryminacji innych grup, czesto mniejszo$ci, nierzadko towarzysza temu
zabiegi majace na celu wynarodowienie owych grup etnicznych i przyjecie przez
nich zwyczajéw grupy dominujgcej,
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— kryzysy na tle religijnym - dochodzi do nich w sytuacji braku akceptacji wspot-
uczestnictwa odmiennych grup religijnych w ramach jednego spoteczenstwa,

— kryzysy na tle kulturowym - punktem zapalnym jest brak akceptacji zasad spo-
tecznych przez niektérych cztonkéw spoteczenistwa o odmiennych wzorcach
kulturowych.

Definiowanie — wyzwanie dla komunikacji miedzykulturowej

Jacko (2012, s. 41) podkres$la znaczenie definiowania: , Definiowanie jest wazna
kompetencja miedzykulturowa, gdy pozwala formowac pojecia, ktére sa warunkiem
udanej komunikacji”. Dodatkowo pomiedzy komunikatem (znakiem materialnym)
a informacja (znakiem formalnym, pojeciem, sensem) powinien zachodzi¢ zwigzek
rozumiany dla wszystkich stron biorgcych udziat w komunikacji.

Zrozumienie poje¢ po obydwu stronach jest kluczowe dla komunikacji mie-
dzykulturowej. Trudno$¢ polega na tym, iz ,kazda z kultur ksztattuje swoistg dla
siebie aparature pojeciowa i kultury moga znacznie sie nig rézni¢” (Jacko 2012,
s. 41). Utatwieniem w ustaleniu réznic miedzykulturowych w definicji poje¢ jest
fakt, iz pojecia sa Scisle zwigzane z problematyka, z ktérg dana kultura sie styka,
na co dzien. Klasycznym przytaczanym w literaturze przyktadem jest wielorakos$¢
okres$len $niegu uzywanych przez Eskimosow. Rozréznianie rodzajow $niegu jest
w tamtej spotecznosci konieczne dla prawidtowego funkcjonowania a w ekstremal-
nych przypadkach takze dla przezycia. Dla innych kultur sa to pojecia obce, znane
tylko waskiej grupie specjalistow tego rejonu. Innym przyktadem jest nazewnictwo
insektéw oraz umiejetno$¢ rozrdézniania gatunkéw jadowitych od niejadowitych
przez mieszkancoéw Australii. Wigze sie to z faktem, iz wiekszo$¢ jadowitych zwie-
rzat i owadow zamieszkuje ten kontynent. Tym samym moze sie wydac¢ dziwne py-
tanie goscia przybywajacego z Antypodéw o gatunki jadowite w Polsce.

Jak podaje Sniezynski (2005) komunikacja przyjmuje charakter cykliczny.
Skupia sie na procesie zamiast na tresci, tzn. na sposobie porozumiewania sie lu-
dzi oraz ich relacji z otoczeniem. Drugim spostrzezeniem jest, iz intencje uczestni-
kéw oraz struktury nie sg determinujace dla komunikacji. Heringer (2010) taczy
komunikacje z procesem zrozumienia. Zrozumienie jest nieodtgcznym elementem
komunikacji i 0znacza rozpoznanie intencji, odkodowanie co partner rozmowy ,ma
na mysli”. Podsumowujgc, nie intencja sama w sobie a jej poprawne odczytanie s
kluczowe dla komunikacji. Nastepnym istotnym punktem jest wzajemne oddzia-
tywanie na siebie nadawcy i odbiorcy (Sniezynski 2005). Nazwano to ,szeregiem
sprzezen zwrotnych” polegajacym na dwojakosci rél: w komunikacji nadawca staje
sie odbiorca i odbiorca nadawca. Ponadto, w trakcie komunikacji przekaz ulega mo-
dyfikacji, tre$¢ moze zosta¢ zmieniona lub ,wzmocniona” i nadawca nie moze mie¢
pewnosci jaki bedzie jego odbidr.
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Ryzyko ztudzenia komunikacyjnego

Problemem dla komunikacji miedzykulturowej jest tzw. ,ztudzenie komunika-
cyjne” (Jacko 2012). Polega ono na przekonaniu odbiorcy o prawidtowym odbiorze
komunikatu zgodnie z zamiarem nadawcy, podczas gdy w rzeczywistos$ci odbior jest
odmienny. Autor zaznacza, Ze nie jest to sytuacja teoretyczna, lecz mozliwa w wielu
dziedzinach takze w przypadku ,poje¢ pierwotnych”. Zwtaszcza, gdy uczestnicy ko-
munikacji pochodza z r6znych kultur, moga mie¢ odmienne rozumienie np. emocji.
Putapka jest brak refleksji na ten temat a obserwacja reakcji odbiorcy nie zawsze
pozwala dostrzec jego interpretacje. Tutaj r6wniez mozna przywota¢, wspomniang
wczes$niej koncepcje zrozumienia. Dla Heringera (2006) rozumienie i zrozumienie
jest subiektywne, nastepuje automatycznie i bez refleksji. Komunikacja nie gwa-
rantuje zrozumienia, przychodzi ono w procesie komunikacji, jest to proces dyna-
miczny a uczestnicy moga zastosowac rézne metody, aby sie wzajemnie zrozumiec.
Uzywajac znakéw mozna ograniczy¢ ryzyko ztudzenia komunikacyjnego (Jacko
2012). Warunkiem udanej komunikacji jest uzycie ,meta kodu” za pomoca definicji
réwnosciowych (adekwatnych) ,w ktoérych terminy i pojecia jednego kodu sa okre-
$lane jezykiem pochodzacym z kodu rozméwcy. W ten sposéb wiacza sie terminy
i pojecia do kodu rozméwcy, co pomaga mu rozumie¢ jezyk, ktérym sie postuguje-
my” (Jacko 2012, s. 46).

Bariery i zaktécenia w komunikacji miedzykulturowej

Co powoduje, ze komunikacja miedzykulturowa nie zawsze jest udana? Barna
(2007) przytacza podstawowe bariery, sg to etnocentryzm, uprzedzenia, stereoty-
py, niepewnos¢, zaktadanie podobienstw zamiast roznic, mylne interpretacje komu-
nikatow niewerbalnych oraz jezyk. Etnocentryzm opiera sie na przeciwstawieniu
wtasnej grupy grupie innej kulturowo. Jest to konstelacja ,my” kontra ,oni” przy
negatywnej ocenie elementéw kulturowych spoza rodzimej grupy. Kryterium oceny
stanowig wlasne standardy kulturowe. Uprzedzenia s3 silng barierg, gdyz odwotuja
sie do ugruntowanych przekonan na temat innych grup czy jednostek oraz wykazu-
ja ,odpornos¢” na wiadomosci sprzeczne z tymi przekonaniami. Stereotyp jest wer-
balnym wyrazem przekonania wobec grup spotecznych i ich cztonkéw (Quasthoff
1973). Jest to uproszczony, czesto emocjonalny odbiér $wiata, opierajgcy sie na
uznaniu za swoje wyobrazen przyjetych przez grupe lub na osobistych doswiadcze-
niach jednostki (Barna 2007). Istotne jest, iz stereotypy sg konstrukcja myslowa.

Samo pojecie stereotypu nie jest nacechowane negatywnie. Lippmann (1922)
stworzyt neutralng definicje stereotypu, jako racjonalnego mechanizmu stosowane-
go przez jednostke, aby zredukowa¢ kompleksowos$¢ otaczajacego ja $wiata. Ludzie
kategoryzuja wyobrazenia i odczucia postugujac sie schematami, ktére utatwiaja
orientacje. Stereotyp staje sie uprzedzeniem, gdy zostanie negatywnie wzmocniony
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(Heringer 2010) to znaczy, gdy jednej charakterystyce (np. rudy) zostang automa-
tycznie przypisane dodatkowe cechy (rudy to ztosliwy).

Niepewno$¢ jest natomiast odczuciem, ktére pojawia sie w wyniku zjawisk nie-
spodziewanych. Ostatnig cho¢ chyba najbardziej widoczng bariera w komunikacji
miedzykulturowej jest brak znajomosci jezykéw uczestnikéw komunikacji. Osoby
chcace sie komunikowac sg pozbawione wtedy wspolnej ptaszczyzny oraz srodkow
do nawigzania komunikacji.

Zagrozenia i szanse dla komunikacji miedzykulturowej

Jacko (2012) podejmuje dyskusje na temat ,stereotypéw”, ktére leza u podto-
za roznic kulturowych. Skupia sie on na stereotypach kulturowych bedacych po-
chodna kodu kulturowego. Oznaczajg one zakres poprawnych zachowan a ,réznice
kulturowe polegaja na rozbieznosci stereotypdéw, o ktérych tu mowa” (Jacko 2012,
s. 38). Autor proponuje wtasna klasyfikacje, ktéra warta jest przytoczenia w kon-
tek$cie niniejszego artykutu. W duzym stopniu rozumienie ,stereotypu” u Jacko
jest tozsame ze ,standardem kulturowym” i w dalszej cze$ci niniejszego tekstu po-
jecia te zostana zamienione'. Pierwszym zdefiniowanym standardem kulturowym
jest standard poznawczy, ktérego funkcja jest orientacja w Swiecie. Nastepuje ona
poprzez uproszczenia i uogélnienia. Moze by¢ podstawowa barierg w komunikacji
miedzykulturowej: niezgodno$¢ standardéw poznawczych ,jest przyczyna miedzy-
kulturowych nieporozumien, ktére maja Zrédto w odmiennym pojmowaniu rzeczy-
wisto$ci” (Jacko 2012, s. 38).

Drugi standard emocjonalny dotyczy odbioru emocji i przezy¢. Standardem
emocjonalnym moze by¢ na przyktad akceptowany w danej grupie sposob prze-
zywania zatoby i straty oraz wyrazania uczu¢. W odniesieniu do komunikacji mie-
dzykulturowej standardy emocjonalne ,sg Zrédtem nieporozumien polegajacych
na tym, Ze inne emocje lub ich ekspresje rozméwcy uwazaja za odpowiednie lub
dopuszczalne w danej sytuacji” (Jacko 2012, s. 38). Nastepny standard zmystowy re-
guluje oddziatywanie poprzez zmysty. Odnosi sie do smaku, zapachu itp. oraz defi-
niuje jak powinny by¢ one interpretowane, wptywa na reakcje, doznania zmystowe.
Potencjat konfliktowy lezy tutaj w etykiecie i estetyce. Standard wolitywny znajduje
natomiast zastosowanie na obszarze warto$ci. Pomaga w okres$laniu celéw i obsza-
réw wartych poswiecenia, dlatego tez sprzeczne standardy wolitywne ,bywajg Zro-
dtem konfliktéw na tle aksjologicznym, gdy ludzie nie sa w stanie pogodzi¢ swych
przekonan i zaangazowan majacych na celu realizacje wartosci” (Jacko 2012, s. 39).
Wzorce zachowan, adekwatne do danej sytuacji okreslono standardem behawioral-
nym, w sytuacji braku mozliwo$ci pogodzenia dziatan przez rézne jednostki czy gru-
py prowadzi do konfliktéw.

1 W oryginalnej wersji w miejsce standardu kulturowego Jacko (2012) uzyt pojecia ste-
reotyp, zamiana dokonana aby unikng¢ sprzecznych definicji. Zamiana oparta na koncepcji
standard6w kulturowych jako zbiorze stereotypéw (Heringer 2010)
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Ostatnim wyszczeg6lnionym standardem kulturowym jest standard jezyko-
wy. Oznacza on zasady jezykowe takie jak sens uzywanych znakéw, ich etymologie
i spos6b uzycia. Brak jednakowego rozumienia znakdw moze bardzo szybko wyge-
nerowac nieporozumienia. Heringer (2010) podkresla, ze udana komunikacja mie-
dzykulturowa wymaga statej refleksji nad znaczeniem znakdow.

Karykatura i ironia a komunikacja miedzykulturowa

Przyktadem kryzysu na tle kulturowym sa zamachy na redakcje francuskiego
tygodnika satyrycznego Charlie Hebdo w styczniu 2015 roku. U podtoza tego za-
machu terrorystycznego lezy gruntowne niezrozumienie przekazu, czyli upos$ledze-
nie komunikacji. Satyryczny przekaz szeroko akceptowany i stosowany w kulturze
francuskiej (Grove 2015) wywotat gniew po stronie muzutmanskich ekstremistow,
co doprowadzito do uzycia przemocy.

Jak zaznacza Hugh Schofield w rozmowie dla BBC pismo Charlie Hebdo ma dtu-
ga tradycje we francuskim dziennikarstwie. Odwotuje sie ono to czaséw Rewolucji
Francuskiej i denucjacji Marii Antoniny. Tradycja pisma aczy lewicowy radykalizm
z prowokacyjna nieprzyzwoitoscia i czesto obscenicznym przekazem. W XVIII w.
gléwnym tematem byta rodzina krélewska. Podstawowym elementem zaintereso-
wania za$ ilustracje eksceséw seksualnych i korupcja rozpowszechnione w Wersalu.
Wspélcze$nie pismo koncentruje sie na nowych bohaterach: polityce, policji, ban-
kierach i religii. Bronig uzywang przez Charlie Hebdo do walki przeciwko tym Zré-
dtom wtadzy jest satyra.

Publikacja karykatur Mahometa, ktéra doprowadzita do dramatycznych wy-
darzen, nie byta epizodem a kontynuacjg historycznej tradycji tytutu. Jane Weston
w publikacji z 2009 roku analizuje fenomen Charlie Hebdo oraz podsumowuje naj-
wazniejsze cechy pisma. Owy tygodnik wyrdéznia sie na rynku francuskiej prasy
satyrycznej przynalezno$cig do rodzaju humoru zwanego ,béte et méchant” czyli
»ghupi i brzydki”. Jest to prowokacyjna marka satyryczna grupy satyrykoéow i kary-
katurzystow, ktorzy stworzyli ten termin we wczesnych latach 60. XX w. w ramach
satyrycznego magazynu Hara-Kiri Hebdo. Humor z rodzaju béte et méchant fawo-
ryzowat wizualizacje ekskrementéw, materiatéw erotycznych oraz czarny humor.
Weston podaje jako przyktadowe wecielenie tych zasad zamieszczong w grudniu
1964 roku w pi$mie Hara-Kiri parodie reklamy przedstawiajaca paryskiego krawca
chwalacego sie, ze byt ulubienicem Hitlera, ktéry zakupit u niego wszystkie swoje
ulubione garnitury.

Zamach na redakcje, podczas ktérego bestialsko zamordowano cztonkéw re-
dakcji a péZniej przedstawicieli policji oraz klientéw sklepu koszernego jest zbrod-
nig, aktem agresji i potamaniem wszelkich praw. Na tym przyktadzie wida¢, ze pro-
blematyka komunikacji miedzykulturowej jest takze kwestig bezpieczenstwa. Jak
zaznacza Szot (2011) we wtasciwym ksztattowaniu komunikacji miedzykulturowej
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kluczowe znaczenie ma niepodwazalny zakaz uzycia sity i przemocy. Tutaj doszto
do ztamania tego zakazu.

Refleksji pragne poddac¢ gtéwnie reakcje spoteczne na te wydarzenia. Podczas
gdy francuskie spoteczenistwo w wiekszosci rozumiato ironie, co nie jest jedno-
znaczne z jej akceptacjg, niektorzy przedstawiciele innych kultur czuli sie gteboko
urazeni karykaturami. Doszto w tej sytuacji do zderzenia standardow (stereotypéw)
wolitywnych, opisanych wczesniej, czyli niemoznosci potaczenia wartosci i norm
oraz zachowan, ktére one okreslajg. Wolno$¢ stowa, jako jedna z podstawowych
warto$ci demokracji oraz podstawa dziennikarstwa jest w spoteczenstwie francu-
skim warto$cig nadrzedng, przewazajaca nad ryzykiem obrazy uczu¢ religijnych
(wszystkich religii, gdyz pismo publikowato karykatury dotyczace przedstawicieli
réznych religii). Humor jest standardem kulturowym w tej cze$ci $wiata (Thomas
1991) i konwencja. Satyra i ironia sg instrumentami dziennikarskiej ekspresji i maja
na celu krytyke rzeczywistosci lub sg uzywane jako przenos$nia w celu zachecenia do
glebszej refleksji. Z drugiej strony u czesci odbiorcdw przewazajg wartosci religijne
oraz nienaruszalnosc¢ ich symboli, postaci czy obiektow kultu.

Dziatalnos¢ pisma Charlie Hebdo prowadzita w przesztosci do wielokrotnych
procesow sadowych dotyczacych naruszenia prawa przez publikowanie karyka-
tur (Weston 2009). W przeciwienstwie do swoich poprzednikéw (Charlie Hebdo
do 1982 i Hara-Kiri Hebdo) pismo wygrywato wiekszo$¢ sporéw sadowych.
Spektakularng porazka byta przegrana apelacja w 1996 roku w sprawie ilustracji
nawotujacej do wyrazenia sprzeciwu wobec papieskiej polityki przeciwko antykon-
cepcji i aborcji. Rysunek Rissa zachecat do defekacji przed lokalnymi koSciotami.
Pomimo prowokacyjnego humoru i satyry Charlie Hebdo do czasu zamachdéw defi-
niowato sie jako obronca szeregu wartosci, na czele z laicyzmem. Nadrzedna zasada
pisma byto prawo do $miania sie z kazdego i ze wszystkiego, nawet jesli to temat
drazliwy lub tabu. Satyra w redakcji Charlie Hebdo miata funkcje ,la résistance joy-
euse” (Weston 2009, s. 125), co w wolnym ttumaczeniu oznacza radosny sprzeciw,
radosng wojowniczosc¢.

Problem polega na tym, iz znaki i tematy, ktére w kulturze zachodnioeuropej-
skiej sg w uzytku, w kulturze islamu (przynajmniej w jej ekstremalnym odtamie)
sa niedozwolone w kontekscie ,przesmiewczym”, gdyz funkcjonuja jako symbole
Swiete. Uzycie wizerunku Mahometa w karykaturze zostato odebrane jako bluznier-
stwo. Grove (2015) podkresla, Ze granica pomiedzy satyra spoteczng a prowokacyj-
nym rasizmem moze by¢ cienka i dyskusyjna.

Pomiedzy sacrum i profanum

Nie da sie rozstrzygna¢ bez rozwazan na temat sacrum i profanum, co jest
prowokacjg a co miesci sie w normach. W islamie nie wystepuje bezposrednia gra-
nica pomiedzy sacrum a profanum, to co boskie, taczy sie bezposrednio z tym, co
ludzkie (Ktodkowski 2005). Tymczasem w kulturach europejskich panstwo zostato
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oddzielone od religii, stato sie §wieckie. W cywilizacji islamu sacrum ma nadal ,do-
nioste” znaczenie i to ja fundamentalnie rézni od $wiata Zachodu. Nie wystepuja
w islamie karykatury ani satyra religijna, gdyz muzutmanie nie akceptuja narusze-
nia sacrum w jakikolwiek sposéb (Polski Przeglad Dyplomatyczny 2006).

W oczach radykatéow islamskich europejskie wartosci oraz laicki styl jawia
sie jako profanum. Skoro Bég stworzyt system powinien on by¢ wieczny, dlatego
tradycja jest nadrzedng wartoscia a w konsekwencji terazniejszo$¢ powinna by¢
bez wyjatkéw podporzadkowana przesztosci: ,Ujmujac tradycje w kategoriach za-
mknietych, wieczny porzadek ustanowit sam Bdg, radykatowie traktuja wizje laicka
za rownoznaczng z naruszeniem tradycji” (Jamsheer 2009, s. 281). Nie zgodzity sie
z tym ttumy, ktére wyszty na ulice przeciwko radykalizacji i terroryzmowi na tle
religijnym.

Je suis Charlie

Grove (2015) zauwaza, iz niepokoje spoteczne zawsze byty motorem napedo-
wym dla kontrkultury a Francja dawata wyjatkowe pole do dziatania. Poczawszy od
wojen religijnych w czasach renesansu, przez rewolucje poprzedzajaca rewolucje
przemystowa, po okupacje w czasie drugiej wojny Swiatowej. Kontrkultura wal-
czyta z zakorzenionym od czaséw Napoleona centralnym systemem wtadzy a jej
$rodkiem bezposredniego oddzialywania byly nie tylko strajki i demonstracje, lecz
wlasnie satyra.

Paradoksalnie akt terroru doprowadzit do reakcji umacniajgcych komunika-
cje miedzykulturowa. Demonstracje poparcia, ktére tak masowo odbywaty sie we
Francji (ponad 3 miliony uczestnikdw) zebraty takze wielu uczestnikéw w innych
krajach. Manifestujgcy ludzie solidaryzowali sie z ofiarami zamachdw oraz wyrazali
niezgode na przemoc na tle etnicznym czy kulturowym. Skandowano hasta gtoszace
potrzebe komunikacji i zrozumienia a nie przemocy i uprzedzen.

Slogan Je suis Charlie (Jestem Charlie) stal sie symbolem 1aczacym ludzi réz-
nych kultur. Swoistym znakiem rozpoznawczym oraz przejawem funkcjonujacej
komunikacji miedzykulturowej w obliczu kryzysu, jakim byty ataki terrorystyczne.

Pismo zamie$cito na swojej stronie internetowej tlumaczenia hasta Je suis
Charlie na osiem jezykéw. Préba przetamania kryzysu byta publikacja w pierwszym
numerze po zamachu, rysunku ptaczacego Mahometa z podpisem ,wszystko wyba-
czone”. Tak jak stwierdza Grove (2005, s. 5): ,images still have the power to offend
and shock on a grand scale” (ttum. obrazy nadal majg moc szokowania na olbrzymia
skale).
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Tab. 1. Jestem Charlie

Ttumacznie francuskiego Je suis Charlie jezyk
e LS (e perski

| am Charlie angielski
Ich bin Charlie niemiecki
Yo soy Charlie hiszpanski
Som Charlie Hebdo stowacki
Jsem Charlie Hebdo czeski
Skl arabski

A Wapnu 36p0 rosyjski

Zrédto: https://web.archive.org/web/20150108050610/http://www.charliehebdo.fr/201501071702
8368.pdf

Podsumowanie

Postugiwanie sie ironia i satyra petni specyficzng funkcje w komunikacji mie-
dzykulturowej, wymaga bowiem szerokich kompetencji a efekt zawsze pozostaje
niewiadomy. Humor narzuca nowe ,zasady gry” a twdrcy postugujacy sie ironia
probuja dotrzec¢ do odbiorcy poprzez szereg symboli i znaczen. Podstawowym zato-
Zeniem jest wiara, iz odbiorca dysponuje wystarczajaca wiedza i ,kapitatem symbo-
licznym”, aby odczyta¢ przekaz zgodnie z intencjg autora. Jezeli nadawca i odbiorca
sa przedstawicielami réznych kultur owe dzieto staje sie srodkiem komunikacji mie-
dzykulturowej. Na przyktadzie pisma Charlie Hebdo wida¢ trafno$¢ wymienionego
wczedniej spostrzezenia Sniezynskiego (2005) o stosunkowo matej roli intencji dla
powodzenia komunikacji miedzykulturowej. Jak pokazujg wydarzenia ostatnich lat
zwlaszcza satyra dotyczaca tematdw religijnych ma bardzo daleko idacy w skutkach
oddzwiek. Jest on jednak tylko pochodng kryzyséw komunikacyjnych powstatych
na tle religijnym. Powracajac do Habermasa (1975) kryzysy wynikajg z zaburzonej
komunikacji wewnatrz systemu. Analizowany w tym tekscie przyktad ilustruje wie-
lopoziomowos$¢ zagadnienia. Francja jako kraj wielokulturowy stata sie miejscem
kryzysu w komunikacji miedzykulturowej a zarazem miejscem demonstracji, ze
taka komunikacja jest mozliwa a nawet konieczna.
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Intercultural Communication in Times of Crisis

Abstract

The aim of this article is to contribute to the discussion about the cross-cultural communication in a situation
of crisis. Crises are unwished disruptions; they can however become turning points, as they force action in
terms of overcoming the circumstances. Cross-cultural communication has its own barriers that can also
cause a crisis. Next to the obstacles like language, insecurity or ethnocentrisms, which are broadly described
in the literature, the present article discusses satire in a case study. In France, satire was at the beginning of
2015 the reason for a crisis with cultural and religious background. The text illustrates the reciprocal effect
of the cross-cultural communication. On the one hand, during the attacks at the offices of Charlie Hebdo this
kind of communication has been rapidly interrupted, but on the other hand the solidarity with the victims
expressed by several million of people on the streets is the evidence of the potential of the cross-cultural
communication to overcome crises.

Key words: cross-cultural communication, crisis, satire, Charlie Hebdo
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Religia w spoteczenstwie wielokulturowym.
Wybrane aspekty

Streszczenie

Zwieksza sie rola czynnika religijnego na arenie miedzynarodowej, w pofaczeniu z rosnacg $wiadomoscia zna-
czenia elementdw religijnych w wywotywaniu i zmniejszaniu napie¢ w wielokulturowym Swiecie. Zaleznos¢
religii i porzadku spotecznego okazuje sie by¢ kwestig wielkiej rangi spotecznej, politycznej, prawnej. W ja-
kim$ stopniu byto tak zawsze w historii, obecnie jednak réznorodno$¢ wyznaniowa, wraz ze wzrastajaca
globalng wspdtzaleznoscig duzych grup ludzkich i problemami tozsamosciowymi, wywotuje napiecia w skali
dotad nieznanej. Stawia to przed badaczami istotne zadania o znaczeniu nie tylko czysto poznawczym, teo-
retycznym, ale takze zwigzane z praktycznymi wyzwaniami spotecznymi, ktorych wyrazistym przyktadem sg
dramatyczne wydarzenia migracyjne ostatnich miesiecy w Afryce i Europie. Z drugiej strony, cechg czasow
nam wspotczesnych jest rozwdj form dialogu religijnego i wspotpracy miedzywyznaniowej w rozmiarach
i formach niespotykanych w przesztosci. W artykule podjeta zostata préba ukazania wybranych aspektow
zwigzanych w miejscem i rolg religii w relacjach miedzykulturowych, ukazanych na tle réznych modeli organi-
zacyjnych przyjmowanych w krajach Zachodu. Z uwzglednieniem proceséw zachodzacych w samych spotecz-
nosciach wyznaniowych, czyli dynamiki zycia religijnego w tych krajach.

Stowa kluczowe: wielokulturowos¢, religia, globalizacja, pluralizm, migracje, tozsamos¢, zagrozenia miedzy-
narodowe, konflikty grupowe, wspdtpraca miedzyreligijna

Religijno$¢ cztowieka, poszukiwanie przez niego znaczenia w ramach wiekszej ca-
tosci, ktorej integralng czescia mogtby sie poczu¢, wykracza poza sfere wyznaczo-
ng zainteresowaniem teologéw. Politycy, prawnicy i filozofowie moralnos$ci musza
bra¢ pod uwage i analizowa¢ cztowieka jako cato$¢, w tym jego duchowe i religijne
potrzeby, socjologowie zas uwzglednia¢ wptyw tych czynnikéw na charakter relacji
miedzyludzkich i instytucjonalnych struktur spotecznych. Jesli je ignorujemy, ogra-
niczamy sobie mozliwo$¢ glebszego zrozumienia, a praktykom droge do porzadko-
wania zycia publicznego (Labuschagne 2004, s. 83)'".

! Celem niniejszego artykutu jest zwrécenie uwagi na szeroki wachlarz zagadnien, ktére
powinny by¢ uwzglednione przy ocenie miejsca i wptywu religii na przebieg proceséw spo-
tecznych, zwigzanych z wielokulturowoscia. O ile literatura dotyczaca globalizacji uyjmowanej
szerzej jest stosunkowo bogata, o tyle kwestie religijne sg reprezentowane stabiej (Gesiak
2007, s.236-237). Podejmujac je w takim ujeciu, autor §wiadom jest mozliwego zarzutu ogél-
nikowo$ci, ma jednak nadzieje, Ze tekst zachowuje pewien walor inspirujgcy do refleks;ji.
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W obecnych czasach zauwazalnie wzrasta znaczenie religii jako czynnika od-
dziatujacego na bieg wypadkéw na arenie miedzynarodowej. Stale ro$nie takze
$Swiadomos$¢ znaczenia elementéw religijnych w powstawaniu i zmniejszaniu na-
pie¢, zarowno w wielokulturowych spotecznosciach zachodnich, jak i w relacjach
Zach6d - Wschod (gtéwnie Swiatem islamu)? Badacze od dawna, przywotujac
choc¢by Erica Voegelina (Voegelin 2000), podkre$laja, ze problem religii i porzadku
spotecznego okazuje sie by¢ kwestig wielkiej rangi spotecznej, politycznej, prawne;j.
W jakims$ stopniu byto tak zawsze w historii, jednak obecnie réznorodno$¢ wyzna-
niowa, wraz ze wzrastajaca globalna wspoétzaleznoscia duzych grup ludzkich, wy-
woluje napiecia w skali dotad nieznane;.

Z drugiej strony, cechg czaséw nam wspotczesnych jest rozwdj form dialogu re-
ligijnego i wspétpracy miedzywyznaniowej w rozmiarach i formach niespotykanych
w przesztosci. Wydaje sie, Zze rozmaite aspekty tej podwdjnej roli spetnianej przez
religie w srodowiskach wielokulturowych winny by¢ przedmiotem refleksji z punk-
tu widzenia socjologiczno-religioznawczego. Pamietac przy tym nalezy, ze wystepo-
wanie obok siebie réznych kultur nie oznacza jeszcze wielokulturowosci w sensie
Scistym (Gesiak 2007, s. 236). Wystepuje ona - i jest czynnikiem heterogenizacji
spotecznosci lokalnych wdéweczas, gdy wchodza one ze sobg w zwigzki. Podobnie,
z pluralizmem mamy do czynienia wtedy ,kiedy rézne grupy etniczne i wyznaniowe
pokojowo ze sobg wspolistnieja i utrzymuja ze sobg stosunki spoteczne” (Berger
2006).

Kluczowe pojecia zwigzane z ta tematyka, to globalizacja i tozsamo$¢.

Wedtug Anthonego Giddensa, ,globalizacja jest intensyfikacja relacji spotecz-
nych w wymiarze §wiatowym w taki sposdb, ze zachodzgce w nich wydarzenia lokal-
ne ksztattowane sg pod wptywem wydarzen rozgrywajacych sie w odlegtosci wielu
kilometrow i vice versa” (Giddens 2008, s. 47). W tym sensie oznacza ona ,kom-
presje $wiata”, jak i intensyfikacje jego odczuwania jako catosci (Robertson 1992,
s. 8). W aspekcie psychologicznym przejawia sie to w rosngcym poczuciu wspolnoty
i odpowiedzialnos$ci regionalnej (na przyktad europejskiej), a dalej ,za ludzkos¢”;
w wymiarze spotecznym natomiast w uniwersalizacji okreslonych elementow kul-
tury, jak na przyktad prawa cztowieka (Sztompka 2007, s. 585).

Dobroczynny wptyw globalizacji przejawia sie w intensyfikacji rozwoju gospo-
darczego regionéw dotad zaniedbanych, przeptywie informacji, wzroscie kontak-
tow miedzyludzkich i otwartos$ci na inno$¢, dialogu miedzykulturowym. Negatywne
strony, to uniformizacja (standaryzacja) kultury, konsumpcjonizm, zagrozenie rela-
tywizmem moralnym. Skutkuje to obawami o utrate specyfiki kulturowej i wzmoc-
nieniem tozsamosci lokalnych, etnicznych i religijnych (Sztompka 2007, s. 585).
Mamy zatem do czynienia z dwoma przeciwstawnymi, acz jednoczesnymi zjawi-
skami: homogenizacjg kultury przejawiajgcg sie ujednolicaniem tresci kulturowych

2 Na ten temat zob. Stawinski 2014.
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(zwtaszcza w wydaniu pop), oraz w heterogenizacji, tj. wyrazaniu ich w sposéb wta-
$ciwy grupom miejscowym (Grzymata-Moszczyniska 2014)3.

Procesy globalizacyjne moga prowadzi¢ do tworzenia sie $wiatowego spote-
czenstwa obywatelskiego, co jest konsekwencjg mnozenia sie kontaktéw, wiezi i in-
stytucji o ponadpanstwowym charakterze, nie stanowiacych oficjalnych struktur
biurokratycznych. Tworzy to jakby kulture swiatowgq, ktéra ma charakter millena-
rystyczny, w tym znaczeniu, ze ksztattuje wizje przysztego dobrego spoteczenstwa
(good society), oraz naturalistyczny, bo Zrédta wartosci lokalizuje w cztowieczen-
stwie, nie na zewnatrz niego (Thomas 2001, s. 57). Dobrze, jesli ksztattuje sie w ten
sposob kulture obywatelska, czyli ,zesp6t akceptowanych wartosci, przekonan, po-
staw i wzoréw zachowan niezbednych do sprawnego dziatania spoteczenstwa oby-
watelskiego. Idzie tu o gotowos$¢ i umiejetno$¢ wspotpracy z innymi, o respekt dla
prawa i $wiadomo$¢ doniostosci regulacji zycia spotecznego przez prawo, o szacu-
nek dla pracy. Przede wszystkim za$ o Swiadomos¢ uczestnictwa w spoteczenstwie
i wynikajace stad poczucie odpowiedzialno$ci, uznanie i wypeinianie obowigzkow
wobec panstwa, wobec spoteczenstwa oraz jego cztonkéw” (Sicinski 1996). Czesto
wszakze mamy do czynienia z sytuacjg mniej idealng, prowokujaca pytania, jak wy-
tworzy¢ i utrzymac w takich spotecznosciach sp6jnos¢ i porzadek w ramach jedno-
czacego tadu prawnego? Liberalne wartos$ci akcentujgce prawa cztowieka, podziat
wtladz etc. dos¢ dobrze sprawdzaty sie w warunkach monokulturowych. W ramach
cywilizacji zachodniej postawy i wartosci jg konstytuujace to wolnos¢, rownos¢,
konstytucjonalizm, ograniczona rola panstwa, prawa jednostki, ochrona wtasno-
$ci prywatnej i rzady prawa (Fogel 2014, s. 313). Wydawac by sie mogto, ze ,eu-
ropejska mys$l naukowa pozwala sformutowac implicite warunki brzegowe takiego
dialogu (kultur - PS), jakim s3: zatozenia o niezbywalnej godnosci ludzkiej, ktéra
nakazuje wszelkiej przemocy ustapi¢ przed argumentami prawdy; optymistyczne
spojrzenie na mozliwosci ludzkiego rozumu; czy wreszcie ufno$¢ we wspélng natu-
re cztowieka, mimo istniejacych réznic miedzykulturowych” (Czakowska, Micinska
2010, s. 7-8).

Istotng cecha fenomenu globalizacji jest zwiekszona mobilnos$¢, wyrazajaca sie
w ruchach migracyjnych, spowodowanych czynnikami ekonomicznymi, przeslado-
waniami politycznymi czy religijnymi. Piszac o ,fenomenie globalizacji” mam na my-
$li ten szczeg6lny rodzaj przyspieszenia wymiany informacji oraz mozliwos$ci poko-
nywania przestrzeni, ktéry charakteryzuje ostatnie dziesieciolecia. Samo zjawisko
globalizacji nie jest bowiem czym$ nowym, nowa jest jego intensywnos¢ (Grzymata-
Moszczynska 2014). W interesujacym nas tu aspekcie nalezy przypomnie¢, ze cho¢
pewne rejony $wiata z dawien dawna byty wieloreligijne, w ostatnich dziesieciole-
ciach takimi stata sie wiekszo$¢ wielkich miast i wiele terenéw podmiejskich. Dlaich
mieszkancow kwestia pluralizmu wyznaniowego nie jest sprawa teoretyczna (czy
teologiczng), ale dotyka codziennych relacji miedzyludzkich (Ariarajah 2003).

3 Okresla sie to mianem ,glokalizacji”, czyli taczenia trendéw ogélnoswiatowych z kolo-
rytem lokalnym (globalization + locality).
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Analizy roli religii w dynamice wielokulturowosci maja dzi$ rosnacy - cho¢ wol-
niej niz ujecia ogolniejsze - dorobek, zaréwno w literaturze Swiatowej, jak i polskiej
(w tej drugiej mozna wspomnie¢ prace Haliny Grzymaty-Moszczynskiej czy Leszka
Gesiaka). Pokazujg one, jak religia spetnia funkcje réznicujace - spoteczenstwa wie-
lokulturowe sa zwykle spoteczenistwami wieloreligijnymi - i jednoczesnie integruje
grupy imigrantéw. ,Przynalezno$¢ do konkretnego Kosciota czy zwiazku religijne-
go pociaga za sobg takze caly wachlarz konsekwencji moralnych, przywigzania do
tradycji, respektowania pewnych zasad, miedzyludzkiej solidarnosci” (Gesiak 2007,
s. 54).

W potowie lat 60. XX w. Stany Zjednoczone odeszty od przedwojennej restryk-
cyjnej polityki imigracyjnej, co w spos6b znaczacy wptyneto na strukture kulturo-
w3 spoteczenstwa amerykanskiego. Rozwiniete kraje europejskie, takie jak Niemcy,
Francja, Holandia zaczety przyjmowac¢ emigrantéw z potudnia kontynentu (Wtoch,
Hiszpanii, Portugalii, Grecji czy Turcji), jak réwniez z bytych kolonii, w ramach pro-
gramu sprowadzania sity roboczej potrzebnej rozwijajacej sie gospodarce. To sie
zmieniato i pod koniec lat 80. ta go$cinnos$¢ ostabta. O ile bowiem przybysze z bied-
niejszych krajéow europejskich ulegali integracji ze spoteczno$ciami gospodarzy,
o tyle pozaeuropejscy z trudem. W dynamicznej sytuacji migracyjnej kraje, ktére
wcze$niej same byly Zrédtem emigrantéw (Wtochy, Hiszpania, Portugalia i in.), sta-
ty sie celem przyjazdéw z Afryki Zachodniej czy Azji Potudniowo-Wschodniej*.

Chociaz proporcjonalny udziat imigrantéw w krajach Europy Zachodniej jest
zblizony do liczby oséb urodzonych poza granicami Stanéw Zjednoczonych, to
sposéb ich postrzegania jest zgota odmienny. Wynika to z innego modelu wielo-
kulturowosci. Stany Zjednoczone widza siebie jako panstwo ,paradygmatycznie
imigracyjne”, w ktérym réznice miedzy obywatelami rodzimego pochodzenia, na-
turalizowanymi, o legalnym i nielegalnym statusie, sa jasne w sensie prawnym, ale
mato znaczace w zwyktych kontekstach spotecznych (Casanova 2007, s. 60).

Réznice miedzy Europa Zachodnig a Stanami Zjednoczonymi sg bardziej zna-
czace w odniesieniu do islamu. W Europie (Wielka Brytania wykazuje tu pewna
odmienno$¢ ze wzgledu na dziedzictwo okresu kolonialnego) okreslenia ,imigrant’
i ,muzutmanin” to niemal synonimy (Casanova 2007, s. 61). Niewielka liczba kon-
wertytéw sposrod rodzimych mieszkancow tylko to potwierdza. Ponadto, na ogét
s3 to przedstawiciele tych samych wspdélnot geograficzno-kulturowych (Turcy
w Niemczech, wychodzZcy z Maghrebu we Francji), co powoduje ,zlewanie sie” toz-
samosci etnicznej, religijnej itd.

W Stanach Zjednoczonych wyznawcy islamu stanowig okoto 10% nowych
imigrantéw. Brak jest doktadnych danych, wiec odwotujac sie do szacunkéw mo-
zemy przyjmowac ogoélng liczbe muzutmanéw w Stanach Zjednoczonych na 4-6
milionéw, z czego 30-42% to miejscowi, czarni konwertyci (Casanova 2007, s. 62).

* Dla przyktadu, Hiszpania przyjeta w roku 2004 ok. p6t miliona oséb, Wtochy ok. 40
tys., podczas gdy takie kraje jak Niemcy, Francja i WIk. Brytania zauwazalnie ograniczyty na-
ptyw imigrantéw (Casanova 2007, s. 60). Nowa fala nastapita z upadkiem komunizmu, ale ci
przybysze nie stwarzajg na ogét wiekszych probleméw kulturowych.
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Muzutmanscy imigranci w tym panstwie sg bardzo zréznicowani pod wzgledem et-
nicznym, tradycji ojczystych, statusu spotecznego.

Model amerykanski zaktada i realizuje w praktyce udziat czynnika religijnego
jako istotnego komponentu grupowej tozsamosci imigrantéw, sprzyjajacego inte-
gracji kulturowej w ramach spoteczenstwa obywatelskiego. Pamieta¢ przy tym na-
lezy, iz mimo deklarowanej na najwyzszym poziomie symbolicznym (vide Statua
Wolnosci) réznorodnosci, jeszcze w XVIII i czeSciowo XIX w. w zasadzie sprowa-
dzata sie ona do kultury protestanckiej, ograniczajac role katolikdw (Fogel 2014,
s. 315).

Jak zauwazono wyzej, wspoéiczesne spoteczenstwa - gtéwnie zachodnie, cho¢
nie tylko, bo konsekwencje tego sa widoczne praktycznie wszedzie - stajg sie wie-
lokulturowe i wieloreligijne. W Europie przyjmuja one rézne regulacje relacji pan-
stwo - organizacje religijne. Od etatystycznego modelu panstwa $wieckiego, rugu-
jacego religie ze sfery publicznej, jak we Francji, po duza doze pluralizmu i wolnosci
religijnej - mimo formalnego istnienia Kosciota panstwowego - w Wielkiej Brytanii.
W pierwszym przypadku wtadze chca mie¢ w mozliwie scentralizowanych grupach
religijnych partnera do rozmoéw; w drugim wspétpraca odbywa sie na poziomie lo-
kalnym, szkét, stowarzyszen itp.

Wielokulturowos$¢ moze by¢ rozumiana jako program (model) spoteczny oraz
jako opis dynamiki spotecznej wspoétczesnego swiata. W pierwszym przypadku 13-
czy sie z ugruntowanym ideologicznie przekonaniem o wyzszosci wspdlnot rézno-
rodnych nad jednorodnymi i wskazuje szereg korzysci z tego ptynacych, zaréwno
w jednostkowym, jak i zbiorowym ujeciu. Przekonanie o r6wnowaznosci czy rownej
warto$ci wszystkich kultur, lezace u podstaw takiego podejscia, potyka sie zaréwno
o teoretyczne, jak i praktyczne przeszkody. Szczegdlnie wtedy, gdy systemy war-
tosci wzajemnie sie wykluczaja lub pozostaja w konflikcie (Czakowska, Micinska
2010, s. 8). W przypadku panstw takich jak Stany Zjednoczone Ameryki Péinocnej,
z ich ,niedeklarowang, lecz zywa i skuteczng wielokulturowoscig” (Burszta 1998;
Gesiak 2007, s. 228), ,komunikacja jest dwustronna, tak w strone spoteczenstwa
wiekszos$ciowego, jak i mniejszo$ciowego, lub pomiedzy wszystkimi zZyjacymi ra-
zem grupami etnicznymi. Tworzy sie nowa kultura, oparta na pelnym wspotdziata-
niu wszystkich obywateli” (Gesiak 2007, s. 156). W interesujacym nas tu aspekcie
wspolng platforme stanowi integrujaca ,religia obywatelska” (civil religion).

W uproszczeniu mozna przyja¢ dwie potencjalne postawy wobec spotkania
kultur: etnocentryzm i relatywizm?.

Postawa etnocentryczna zaktada wyzszos$¢ rodzimej kultury nad innymi, co
prowadzi¢ moze do ,koncentracji na wtasnej grupie, mierzenia innych spotecznosci
wedtug jej kryteriéw, odnoszenia wszystkiego, co dzieje sie w $wiecie, do wtasnych,
grupowych intereséw, aspiracji i dazen. Kiedy stosuje sie kryteria wtasnej kultu-
ry do oceny sposobu zycia innych spotecznosci, tatwo o zdziwienie, nieche¢, pote-
pienie czy wrogos¢. Moze takze pojawic sie dazenie do narzucenia wtasnej kultury

5 Zob. Majcherek 1995.
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innym, oczywiscie «w ich wiasnym interesie», «dla ich dobra»” (Sztompka 2007,
S. 244-245).

Czym$ odmiennym jest relatywizm kulturowy, ,dostrzeganie wielosci i réz-
norodnosci kultur i uznanie, ze sposoby dziatania i myslenia réznych spoteczno-
$ci dadza sie zrozumie¢ tylko w odniesieniu do ich wtasnego, specyficznego kon-
tekstu regut, symboli, znaczen czy wartosci” (Sztompka 2007, s. 245). Tu wachlarz
postaw jest szeroki, od obojetnej zgody na réznorodnos¢, do jej afirmacji, taczonej
z pozytywnym programem wielokulturowosci, osiggajacym forme ideologicznego
zatozenia. W skrajnej postaci - na co zwraca uwage Piotr Sztompka - przybiera to
forme niedopuszczalnosci jakiegokolwiek warto$ciowania, zréwnania dorobku kul-
turowego takze na poziomie prezentacji jego miejsca i znaczenia w kulturze og6l-
noswiatowej, stajac sie przejawem ,,obsesji «politycznej poprawnosci»” (Sztompka
2007, s. 245).

Wtedy gdy opis réznorodnosci kulturowej jest nie tyle odbiciem i analizg zja-
wisk zachodzacych we wspoétczesnym Swiecie, ile programem ideologicznym, za-
ktadajacym jej wyzszos¢ nad jednolitos$cig lub dominacjg tradycyjnych form, jako
wyrazu kulturowej tozsamosci, pojawia sie niebezpieczenstwo wynaturzen i desta-
bilizacji spotecznej. Przeciwnicy ideologii wielokulturowos$ci méwia o jej kompro-
mitacji, na co maja wiele przyktadéw, gtéwnie w panstwach Europy Zachodnie;.

W Europie okres bezkrytycznego zachwytu nad tego rodzaju wspotistnie-
niem dawno zostat przykryty dramatycznymi wydarzeniami, ktérych zrédta tkwig
w ,sprzecznych lojalnosciach” (conflicting loyalties; Labuschagne 2004, s. 81) no-
wych obywateli. Kwestie zwigzane z konsekwencjami przemieszczania sie duzych
grup ludzkich przybieraja nierzadko posta¢ tragicznych konfliktéw kulturowych,
religijnych, ekonomicznych i spotecznych. Ideologiczna ekspansja przemian obycza-
jowych i towarzyszaca jej poprawnos¢ polityczna, ignorujgca umocowang w tradycji
wrazliwos¢ kulturowg, powoduje reakcje. Narastajgce poczucie koniecznej obrony
tozsamosci wykracza poza kwestie ekonomiczne i przejawia sie, wbrew oficjalnej,
Jurzedniczej jednosci” — na przyktad panstw cztonkowskich Unii Europejskiej -
w pragnieniu powrotu do historycznej, narodowej i kulturowej tozsamosci. Sg to
tendencje na tyle wyraziste, ze niekiedy moéwi sie o ,kulturowej zemscie” lub , kultu-
rowym odwecie”. W , Europie bez granic” w miejsce politycznych powstajg granice
symboliczne i ideologiczne® (Brie 2011, s. 12-13).

Teoretycznie kraje cztonkowskie wspoélnot ponadpanstwowych nadal gtosza
tezy o wzbogacajacym wszystkich spotkaniu kultur, praktyka pokazuje przyspie-
szone procesy uniformizacyjne w réznych aspektach, nawet tak wyjatkowych jak
jezyki narodowe. Czy zamiast ,Europy ojczyzn” powstaje , Europa kosmopolitow”,
lub co gorsze, kulturowych nihilistdéw? Zjawisko erozji tozsamosci narodowe;j,

¢ Wydaje sie, ze sytuacja polityczna zwigzana z powstaniem i aktywno$cig tzw. Pan-
stwa Islamskiego ozywia na nowo refleksje nad tezami Samuela Huntingtona (1993; 1996)
o konflikcie cywilizacji, cho¢ oczywiscie jego koncepcje sg daleko glebsze. Barbarzynskie
akty dewastacji tysigcletnich pomnikéw kultury w Iraku (Nimrud), a wcze$niej przez talibow
w Afganistanie (Bamian) porazaja natomiast dostowno$cig sformutowania.
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widoczne w ostatnich dziesiecioleciach XX w., daje sie opisac jako ,wynarodowienie
elit”, zwigzanych z globalng gospodarka i og6lno$§wiatowymi korporacjami. Sytuacja
»Kaze nam zastanowi¢ sie nad nasza cywilizacyjna i narodowg tozsamo$cig, wymu-
sza refleksje nad granicami i istotg tolerancji - po to by na nowo podja¢ kwestie
uniwersalizmu aksjologicznego” (Czakowska, Micinska 2010, s. 8).

Zjawiskiem, z ktérym mamy do czynienia w spoteczno$ciach wielokulturowych
jest takze hybrydyzacja identycznosci. Polega ona na powstawaniu nowych tozsamo-
$ci (jednostkowych i grupowych) na skutek kontaktu z odmiennym $rodowiskiem
(Grzymata-Moszczynska 2014). Psycholog kulturowy, Carola Suarez-Orozco, wska-
zuje na znaczenie tozsamosci transkulturowej, to jest takiej, ktora taczy twoérczo
dwie lub wiecej kultur. Te, gdzie sa korzenie i nowa (lub nowe). Ma to szczegoél-
ne znaczenie dla kolejnego pokolenia wyrostego na obczyznie. Pozwala zachowac
zwigzki z kultura ojczysta, dajac jednoczesnie instrumenty do skutecznego radzenia
sobie w gtéwnym nurcie Srodowiska zyciowego. Dzieki takiej fuzji nie musi ono wy-
biera¢ miedzy nimi, lecz moze taczy¢ rézne elementy, stajac sie pomostem miedzy
przedstawicielami grup etnicznych, religijnych i in. Zbyt szybkie zerwanie z kultura
rodzima bez wytworzenia rzeczywistych wiezi z nowym srodowiskiem prawie za-
wsze prowadzi do upadku autorytetu rodzicielskiego, a nader czesto do deprawacji
moralnej i rozluznienia obyczajowego (Suarez-Orozco 2004, s. 192-194). Rowniez
$wiezo przybyli imigranci, do$wiadczajacy w obcym kulturowo srodowisku osamot-
nienia, wzmocnionego trudnos$ciami komunikacyjnymi, szukajg niejednokrotnie re-
medium na obcos$¢ i izolacje w osrodkach kultu religijnego, ,,gdzie osoba, nawet nie-
zwigzana ze wspdlnota religijng, moze uzyskac pierwszg szanse na [...] identyfikacje
z nowa grupg” (Gesiak 2007, s. 234).

Istnieje obszerna literatura omawiajaca znaczenie religii w zyciu imigrantéw.
Niektorzy autorzy podkreslaja, ze jakkolwiek nie zawsze, to jednak w znaczacych
przypadkach jej rola wzrasta na obczyznie. ,Imigranci sg wedle wszelkich miar bar-
dziej religijni niz byli zanim opuscili domy, poniewaz religia jest jednym z waznych
wyznacznikow tozsamosci, pozwala zachowa¢ Swiadomos¢ indywidualng i spo-
istos¢ grupy” (Williams 1988, s. 11). Wzmacnia wiezi z ojczyzna i ,psychiczng inte-
gralno$¢” (Orsi 2002, s. 168).

Jak zwraca uwage H. Grzymata-Moszczynska (2004), obecnie przy$pieszyty
zmiany w sposobach wyznawania religii oraz w kontekscie spotecznym tego zja-
wiska. Wymaga to od analitykéw bardziej systematycznego podejscia, uwzglednia-
jacego w wiekszym stopniu role kultury w opisie funkcjonowania religii, zaréwno
w przesztosci, jak i wspotczesnie. Tradycyjna tozsamos¢ Europy ugina sie pod napo-
rem, z jednej strony proceséw sekularyzacyjnych, przez co rozumiemy nie upadek
religii ,w ogole”, ale przemiany form religijnosci i odchodzenie od zwigzkéw z in-
stytucjami; z drugiej zas, silnych presji ideologicznych na dotychczasowy kosciec
aksjologiczny.

Zwigzek nowoczesnos$ci z sekularyzacja stat sie tak powszechnie obowigzu-
jacym sposobem postrzegania i opisywania przemian spotecznych, ze w zasadzie
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w wielu przypadkach blokuje krytyczne myslenie o dynamice religijno$ci. Zwracat
na to uwage Jose Casanova, piszac o paradygmatycznym statusie tej teorii, przyjmo-
wanym z takg oczywistosScia, ze ,najwyrazniej nie odczuwano nawet potrzeby jej
zweryfikowania” (2005, s. 43). Ten sam badacz podkresla, Ze szczegdlnie interesu-
jacy z socjologicznego punktu widzenia jest nie sam postepujacy w powojniu spadek
praktyk religijnych w Europie, ale jego - niejako automatyczna - interpretacja w ka-
tegoriach postepu, nowoczesnosci i normy dla ,,0$wieconego Europejczyka”, przyj-
mujaca za pewnik, ze sekularyzacja jest teleologicznym procesem modernizacyjnej
zmiany spotecznej, znakiem czaséw (Casanova 2007, s. 63).

W Europie postepuje zjawisko ,odkos$cielniania” (unchurching), czyli zmniej-
szania sie wiezi miedzy wiernymi a instytucjami religijnymi (ko$ciotami, zborami,
synagogami), co nazywane bywa indywidualizacja czy prywatyzacja religii, albo
»wiarg bez przynaleznosci”’ (Casanova 2007, s. 62). Rzecz zatem nie w zaprzeczaniu
procesom wypierania religii ze sfery publicznej w spoteczenstwie zachodnim, ale
w podaniu w watpliwos$¢ koniecznego zwigzku miedzy tymi zjawiskami a nowocze-
snoscia. Rolaiznaczenie religii dla zbiorowego samorozumienia nie jest fenomenem
przesztosci, w dalszym ciggu jest ona w znaczacym stopniu czynnikiem sprawczym
zycia spotecznego w pozytywnych i negatywnych przejawach. ,Socjolodzy byli prze-
konani, ze religie, ktore przetrwajg w XXI w., bedg zaangazowane w teologie liberal-
ng i dostrojone do nowoczesnosci. Okazuje sie, ze potezniejsze i bardziej wptywowe
sa formy konserwatywne i odwotujace sie do emocji. Chrzescijanskie, muzutman-
skie czy zydowskie” — zauwaza Grace Davie (Davie 2013) i podkres$la, Ze nie tylko is-
lam, ale réwniez odtamy chrzescijanskie, ewangelikalne (na przyktad zielonoswiat-
kowe), wykazuja swoja dynamike w Ameryce Potudniowej, Afryce subsaharyjskiej,
a nawet Chinach.

Samuel Huntington postrzega rozpoczety wiek XXI jako ,stulecie religii”
(Huntington 2007, s. 27), w ktérym ludzie (poza Europa Zachodnig) zwracajg sie
w jej strone w poszukiwaniu ,ulgi, pomocy, pocieszenia i tozsamosci”, jednoczes$nie
powodujac rozlewanie sie przemocy miedzyreligijnej po Swiecie. Dzieje sie tak, bo
element religijny wplatany jest ponownie z duzg intensywno$ciag w umacnianie lub
odtwarzanie identyfikacji narodowej w wielu krajach. Ponownie, bo - zdaniem tego
analityka - po pierwszym okresie europejskiego nacjonalizmu, kiedy tozsamos$¢ na-
rodowa ksztaltowano w oparciu o element religijny, nastapito odejscie od niego na
rzecz pochodzenia (genealogii), jezyka, kultury, co przyniosto zeSwiecczenie sfery
publicznej i zmniejszenie roli instytucji religijnych w zyciu prywatnym (Huntington
2007).

7 Termin pochodzacy od brytyjskiej socjolog, Grace Davie, wprowadzony najpierw w jej
artykule pomieszczonym w pi$mie ,Social Compass” (1990), a nastepnie w podtytule ksigzki
(1994). Z kolei Daniéle Hervieu-Léger (2006, s. 48) odwraca ten opis, méwiac o ,przynalez-
nosci bez wiary”, ktéra wyraza poktady tozsamosci obecne w zbiorowej swiadomosci. Jest
to tozsamos$¢ wyznaczana nie przez intensywno$¢ zaangazowania religijnego, ale poczucie
korzeni kulturowych.
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Tym bardziej, Ze powierzchowna - to jest sprowadzona do kwestii widoczno-
$ci elementdéw religijnych w zyciu publicznym - ocena pomija ,,ukryte, rozproszone,
podskdrne” poczucie kulturowej tozsamosci Europejczykow (Casanova 2007, s. 62),
owa ,przynaleznos¢ bez wiary” (Hervieu-Léger 2006, s. 48). ,0d Francji do Szwecji
i od Anglii do Szkocji historyczne Koscioty (katolickie, luteranskie, anglikanskie czy
kalwinskie) cho¢ pozbawione aktywnych cztonkéw, nadal dziatajg w roli no$nika
religii narodowej” (Casanova 2007, s. 63).

Tymczasem, wtasnie za sprawg imigrantéw, ku wtasnemu zdziwieniu, nowo-
cze$ni, osSwieceni ludzie odkryli, ze wielu nowych obywateli jest intensywnie re-
ligijnych i ,zada dla siebie miejsca pod liberalnym storicem zachodniego $wiata”
(Labuschagne 2004, s. 82). Takze w wymiarze publicznym, co powoduje konfuzje,
bo wydawato sie, ze ta sprawa zostata juz rozstrzygnieta wedtug swieckich i liberal-
nych norm (Casanova 2007, s. 66).

Prywatyzacja religii jest nie tylko opisem jej dynamiki, co pokazat m.in. Thomas
Luckmann (2011), ale takze programem ideologicznym czesci srodowisk liberalno-
-lewicowych, ignorujgcym jej role w okreslaniu i podtrzymywaniu tozsamosci gru-
powej. To wizja, w ktorej religia jest tak ,sprywatyzowana”, ze niewidoczna w sfe-
rze publicznej i ograniczona szeregiem restrykcji. ,Podczas gdy od ludzi religijnych
oczekuje sie tolerowania zachowan, ktére w ich oczach sg moralnie nieakceptowal-
ne, jak na przyktad homoseksualizm, $wieccy liberalowie otwarcie gtosza, ze spo-
teczenstwa europejskie nie powinny tolerowa¢ zachowan religijnych lub kulturo-
wych jesli przecza one nowoczesnym, $wieckim, liberalnym normom europejskim”
(Casanova 2007, s. 65). Dzieje sie tak nie w oparciu o demokratyczne zasady wiek-
szo$ciowe, ale raczej w wyniku do$¢ arbitralnego uznania jednych norm za wstecz-
ne, fundamentalistyczne i antynowoczesne, a innych za postepowe.

Jak zauwaza Jose Casanova (Casanova 2007, s. 63), Europa znajduje sie w sta-
nie pewnego rodzaju rozdwojenia, miedzy profilem ideowym wyznaczanym przez
powszechnie, by nie rzec nachalnie, promowane wartos$ci Swieckie, a chrzesScijan-
skimi korzeniami, ksztattujacymi - czy sie tego chce, czy nie - zreby tozsamosci
kulturowej (w sensie do jakiego odwotywat sie Benedetto Croce, uzywajac sformu-
towania, ze ,nie mozemy nie nazywac sie chrzescijanami”). Problem wynikajacy
z braku integracji drugiego czy trzeciego pokolenia europejskich (w sensie obywa-
telstwa) muzutmanéw ilustruje napiecia miedzy zwolennikami ,,nowoczesnego”,
Swieckiego panstwa a spotecznos$ciami o silnym wptywie religii, ale takze te majace
zrédto w owej podskérnej chrzescijanskiej tozsamosci, wptywajacej na postawy lu-
dzi deklaratywnie zsekularyzowanych. ,Publicznie [..] liberalne, $wieckie elity eu-
ropejskie nie podzielityby papieskiej definicji cywilizacji europejskiej jako z gruntu
chrzescijanskiej, ale jednoczesnie nie przyznatyby, ze istnieja okreslone oczekiwa-
nia kulturowe, utrudniajgce integracje Turcji z Europg” (Casanova 2007, s. 63). Staja
na przeciw siebie dwa bardzo silne czynniki kulturotwércze: totalnos¢ zaangazowa-
nia religijnego (islam) i gruntownos¢ ukulturalnienia (tozsamo$¢ europejska).
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Miliony muzutmandédw w krajach zachodnich, prezne wspoélnoty ewangelikalne,
aktywne spotecznosci zydowskie, wyznawcy tradycji Wschodu i zwolennicy rézne-
go typu synkretyzmoéw religijnych, to istotna cze$¢ obrazu wymagajacego refleksji
nad tym, jak ma wyglada¢ dialog miedzykulturowy wspoétczesnie. Przy koniecznym
uwzglednianiu - jak to byto podkreslane kilkakrotnie - dwoistosci roli odgrywanej
przez religie w tym wzgledzie. Te same procesy zachodzace w $wiecie, ktdre zbliza-
ja do siebie cztonkéw réznych wspdlnot i ludzi areligijnych, wywotujg w niematej
czesci z nich poczucie zagrozenia ich odrebnosci, specyfiki, tozsamosci. Ci buduja
Scislejsze zapory doktrynalne lub bariery spoteczne, czasem aktywnie angazujac
sie w zwalczanie tych (realnych lub wyimaginowanych) niebezpieczenstw. Jednak
skutkiem proceséw, o ktérym byta mowa jest i to, ze obecnie konflikty nie dajg sie
dtuzej opisywac jako wytacznie ,religijne”, ,polityczne”, ,etniczne” itd. Zazwyczaj
tacza one kazdy, a przynajmniej Kilka z tych elementéw i wyrazaja sie na wie-
lu ptaszczyznach. Z czego wynika, ze podobnie jak nie da sie uwolni¢ na przyktad
ptaszczyzny narodowosciowej lub etnicznej od politycznej czy ekonomicznej, tak
zadnej z nich nie odseparujemy od kwestii religijnych, spychajac te ostatnia, czasem
opresyjnie, do sfery prywatnosci. Globalizacji mozna sprostac tylko wiaczajac kazda
z nich do rozwigzywania globalnie zdefiniowanych problemdéw. Teolog ekumenicz-
ny S. Wesley Ariarajah (Ariarajah 2003, s. 11), nie pierwszy wskazuje, Ze na najo-
gblniejszym poziomie sg nimi: uczciwy podziat zasobéw Ziemi, zycie jako centralna
warto$¢ porzadku publicznego i pokojowe rozstrzyganie sporow.
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Religion in a Multicultural Society. Selected Aspects

Abstract

The role of the religious factor in the international scene, combined with the growing awareness of the
importance of religious elements in the mounting and defusing tensions in our multicultural world is
increasing. Hence the correlation between religion and social order proves to be a matter of great social,
political and legal magnitude. To a certain extent this has always existed in the history, however nowadays,
religious diversity with the increasing global interdependence of large groups of people and identity
problems heightens the tensions on a scale which has hitherto been unknown. Thus researchers are faced
with significant tasks of not only purely cognitive or theoretical importance, but also related to practical
social challenges which are exemplified expressively by dramatic events of migration in Africa and Europe
in the recent months. On the other hand, development of religious dialogue and interfaith cooperation in
all sizes and forms unprecedented in the past is a feature of our times. In the article the author makes
an attempt to show some aspects related to the role and position of religion in the intercultural relations
depicted on a background of different organizational models adopted in the Western countries, taking into
consideration the processes occurring in their religious communities that is the dynamics of religious life in
these countries.

Key words: multiculturalism, religion, globalization, pluralism, migrations, identity, international threats,
group conflicts, interreligious cooperation
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Komunikacja i tozsamos¢ w matzenstwach mieszanych
religijnie. Na przyktadzie zwigzkow Polek z Arabami

Streszczenie

Jedna z cech charakterystycznych procesu globalizacji jest zwiekszenie czestotliwosci relacji miedzykulturo-
wych, zaréwno tych bezposrednich, jak i tych zaposredniczonych medialnie. Konsekwencjami charakterystycz-
nymi dla tego procesu, widocznymi coraz czesciej takze w Polsce, sg coraz liczniejsze matzeristwa miesza-
ne etnicznie lub religijnie, w tym matzenstwa oséb z kultur postrzeganych potocznie jako antagonistyczne.
Sposrod szerokiej gamy problemow, jakie mogg by¢ poddane empirycznej obserwacji przez badaczy spotecz-
nych w tego typu grupach, szczegdlnie interesujace wydaje sie zagadnienie warunkow udanego wspdtzycia,
radzenia sobie z konfliktami, zwtaszcza w kontekscie ozywionej dyskusji nad powodzeniem polityki ,multi —
kulti” w Europie. Podstawg empiryczng prezentowanego w artykule materiatu s wywiady swobodne zrealizo-
wane z Polkami zyjacymi w zwigzkach z wyznawcami Islamu i siedmioma wyznawcami Islamu (pochodzgcymi
z Egiptu, Tunezji, Syrii) zonatymi z Polkami. W artykule zaprezentowano opis ich codziennych relacji — od mo-
mentu poznania — sposoby radzenia sobie z rekcjg otoczenia, okolicznosci obchodzenia odmiennych religijnie
Swigt, sposobow wychowywania dzieci. Zebrany w badaniach jakosciowych materiat pomaga lepiej zrozumiec
uwarunkowania prawidtowego funkcjonowania tych ztozonych, heterogenicznych kulturowo wspélnot.

Stowa kluczowe: komunikacja, tozsamos$¢, matzeristwa mieszane, badania jakosciowe

Pojecie tozsamosci a zmiany spoteczne

Socjologowie podejmujacy w swych pracach zagadnienie toZsamosci zwracaja
uwage na zwiagzek miedzy nasileniem - w ciggu kilkudziesieciu ostatnich lat - na-
ukowej refleksji nad tym pojeciem i trwajacym réwnolegle procesem intensywnych
zmian, jakim podlega Europa. Zmiany te sa czesto na tyle powazne, Ze mozna méwié
o zerwaniu pewnej ciagtos$ci odnoszacej sie zaréwno do porzadku instytucjonalne-
go i Sci$le z nim zwigzanym porzadkiem identyfikacji indywidualnej. To zerwanie
dotychczasowej ciggtos$ci uczynito z tozsamos$ci — na co zwrdcit uwage Zygmunt
Bauman (2008, s. 171-186) - nie tylko ,praktyczny ktopot”, ale takze uczynito z po-
jecia tozsamosci ,stowo - klucz” wspéiczesnej kultury oraz przywrécito socjologii
stary problem Zrédet podmiotowosci indywidualnej, jak i zbiorowej (Szacki 2004,
s. 11). Badacze staraja sie w tym przypadku nadazy¢ ze swym komentarzem
do biezacych wydarzen, prébujac obserwowanym zjawiskom nadaé pojeciowy,
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dyskursywny charakter, umozliwiajacy ich zrozumienie. Z. Bokszanski wskazujac
na zaleznos¢ miedzy rzeczywistoscia spoteczng a teoretyczng refleksja na temat toz-
samosci méwit nawet o swoistej funkcji mimetycznej jaka petni refleksja teoretycz-
na (2005, s. 7-11). W koncepcji Erica Eriksona, jak i w pracach Anthony Giddensa
Z pojeciem tozsamosci - zaréwno osobistej, jak i zbiorowej - nieodtgcznie zwigzane
jest pojecie kryzysu (Giddens 2001, s. 248-284). Wedtug Reinharda Kosellecka -
niemieckiego historyka - greckie stowo krino (z ktérego wywodzi sie termin kry-
zys)- decydowad, osadzac, mierzy¢ sie, sprzeczac - oznacza¢ miato ostateczne, nie-
odwotalne rozstrzygniecie, nie dopuszczajace juz zadnej rewizji (Koselleck, s. 60).
Idac tym tropem, historie wspdiczesnej (XX i XXI w.) Europy mozna interpretowac
jako serie ,momentow kryzysowych”, w ktérych decydowano o tym, jak ma wygla-
dac jej tozsamos¢. Takie wydarzenia jak: zjednoczenie Niemiec w 1990 roku, przy-
jecie wspolnej waluty w 1999 roku, problemy z ratyfikacja Konstytucji Europejskiej,
przyjecie Traktatu Lizbonskiego w 2009 roku, a w koncu seria wypowiedzi przy-
wodcoéw Francji, Wielkiej Brytanii i Niemiec! z 2010/2011 roku krytykujgcych
dotychczasowy model ,, multikulturalizmu”, po cze$ci rozstrzygaja, ale takze rodza
podstawowe pytania o to ,kim jesteSmy”?, ,czym jest Polska, Europa, Zach6d”?

Poczatek XXI w. w historii zmagan Europy z jej identyfikacja to przede wszyst-
kim zaostrzenie konfliktu z przedstawicielami radykalnego islamu. Odzyty przepo-
wiednie B. Barbera mdéwiace o ,Swietej wojnie” wytoczonej liberalnemu i Swieckie-
mu Zachodowi przez islam, aktualnos$ci nabraty stowa Huntingtona o ,zderzeniu
cywilizacji”. Zagrozenie okazuje sie o tyle powazniejsze, Ze prowadzona dotych-
czas wobec islamskich imigrantéw polityka wielokulturowosci, zmierzajaca do ich
wkomponowania w porzadek demokratycznego panstwa okazata sie nieskuteczna,
a srodowiska te coraz czesciej formutuja zadania, ktorych realizacja doprowadzita-
by do likwidacji $wieckiego charakteru panstwa. Wydarzenia te rodza potrzebe re-
fleksji nad warunkami pokojowego wspotistnienia z coraz liczniejszymi w Europie
wyznawcami islamu.

Jednym z obszaréw na ktérym empirycznie mozna sprawdzic¢ to, jak w rzeczy-
wisto$ci mogg wyglada¢ miedzykulturowe relacje sg mieszane rodziny wyznawcow
islamu i chrzescijanstwa. Badania tych mikrowspélnot pomagaja wyodrebni¢ i opi-
sa¢ wzory radzenia sobie z nieuchronnymi konfliktami, jakie musza wystapi¢ w tak
heterogenicznej kulturowo - ale utrzymujacej spéjnosc¢ - grupie. Refleksja nad moz-
liwosciami zastosowania tych strategii w makroskali niesie warto$¢ nie tylko po-
znawczo - naukowa, ale przede wszystkim praktyczng. Odpowiedz na pytanie o to
czy pomimo réznic kulturowych mozliwe jest szczesliwe - a przynajmniej pokojowe
- wspotzycie oso6b z islamskiego kregu kulturowego i przedstawicieli Zachodu staje
sie jednym z wazniejszych dzisiaj pytan wielokulturowej Europy.

! Wypowiedz A. Merkel: http://wyborcza.pl/1,76842,8525307,Merkel_laje_imigran-
tow.html, WypowiedZ D. Camerona, http://wyborcza.pl/1,76842,9062188,Cameron__ Mu-
zulmanie_sie_nie_integruja_ Awantura.html, Wypowiedz N. Sarkozy: http://www.telegraph.
co.uk/news/worldnews/europe/france/8317497 /Nicolas-Sarkozy-declares-multicultura-
lism-had-failed.html.
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0 tozsamosci rodzinnej i jej sktadnikach

Nie wdajac sie w rozwazania na temat zasadnosci postugiwania sie pojeciem
tozsamosci zbiorowych, méwiac o tozsamos$ci w konteks$cie rodziny mozna mie¢ na
mysli dwie rzeczy. Po pierwsze - mozna méwic o pewnej funkcji rodziny, polega-
jacej na okreslaniu miejsca jednostki w spoteczenstwie. Utozsamianie sie z rodzing
jest podstawowym sposobem identyfikacji mtodego cztowieka w Swiecie, decyduje
0 jego przypisanym statusie, szansach awansu (Adamski 2002, s. 65). W drugim
przypadku méwiac o tozsamosci rodzinnej, mozna mie¢ na mysli pewna obiektyw-
na ponadjednostkowaq rzeczywisto$¢, w ramach ktérej grupa prowadzi skoncentro-
wang na wspoélnych celach aktywno$¢, ustanawiajac w ten sposéb ciagtos¢ i spéj-
nos$¢ swych zyciowych wysitkéw. W polskiej literaturze socjologicznej zagadnienie
uwarunkowania tozsamosci rodzinnej wystepuje dos$¢ rzadko? Problem tozsamo-
$ci zbiorowych omawiany byt - na ogét - na przyktadzie tozsamo$ci narodowych
(Ktoskowska 1995; Bokszanski 2005), lub narodowo-religijnych (Koseta 2003).
Jedna z préb konkretyzacji tozsamo$ci zbiorowej zaproponowat Leszek Kotakowski.
Opisujac sktadniki tozsamosci zbiorowej wymienit on kilka jej elementéw, ktére po-
stuzy¢ moga do konceptualizacji pojecia tozsamos$ci rodzinnej. Sktadaja sie na nia:

1) Cialo - czyli wyraznie wyodrebniony obszar wspélnej samorealizacji
(w przypadku rodziny - dom, mieszkanie), oznaczony nazwiskiem zamieszkujacych
ten obszar oséb. Ciato, to ré6wniez (w wymiarze biologicznym) wspdlna, okreslona
pula genéw charakterystyczna dla danego rodu.

2) Swiadomosé okreslonego poczatku - we wszystkich kulturach zaznacza-
na mniej lub bardziej uroczyscie charakterystycznymi rytuatami przej$cia ($lub,
zareczyny).

3) Wspélna zobiektywizowana pamie¢ umozliwiajgca odwotywanie sie do
doswiadczen wczes$niejszych pokolen w postaci rodzinnych pamiatek, albumow ze
zdjeciami, filméw z uroczystosci rodzinnych, przechowywanych listow i nagranych
wspomnien.

4) Antycypacja - ukierunkowanie w przyszto$¢ (rodzinne plany, dazenia,
marzenia).

5) Istnienie rodzinnej tozsamos$ci dopetniane jest poczuciem wspdlnoty wy-
razane okresleniem ,my” (Kowalscy, Nowakowie), utozsamianie sie z cztonkami
rodziny poprzez przyjmowanie jednego (lub taczonego), wspo6lnego dla rodziny na-
zwiska (Kotakowski 1995, s. 44-50).

Cecha charakterystyczna ,nowoczesnych spoteczenstw” jest - wedtug A. Gid-
densa - refleksyjny sposéb konstruowania wtasnej tozsamosci (Giddens 2001, s. 8).

2 Nie znaczy to oczywiscie, Ze problematyka ta nie wchodzita w obszar zainteresowan
wspoéticzesnych socjologéw. Z pewnoscia duza czesc¢ refleksji poswieconej wiezi, spojnosci
rodzinnej mozna by dzisiaj przedstawi¢ w kategoriach ,tozsamos$ci”. Wedtug J. Szackiego,
mamy raczej do czynienia z nowa retoryka od$wiezajaca nie nowe problemy spoteczne (Szac-
ki 2004, s. 12-13). Z pewno$cia jednak aktualnym problemem jest nasilenie - marginalnego
dotychczas - zjawiska malzenstw mieszanych kulturowo.
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Tozsamo$¢ przestaje by¢ spotecznie dziedziczona a staje sie produktem swobodnej,
indywidualnej twoérczosci. W tym konstruowaniu wtasnej tozsamosci coraz czesciej
korzysta sie z szerokich mozliwo$ci wyboru, jakie otwierajg sie przed nami dzieki
procesowi globalizacji. Wedtug Georga Mathews’a, mozliwosci te da sie metaforycz-
nie poréwnac do supermarketu z ,,dobrami kultury”, w ktérym na po6tkach leza do-
stepne informacje stuzgce konstruowaniu dowolnej tozsamosci (Mathews, 2005).
W przypadku matzenstw heterogenicznych kulturowo, takich jak matzenstwa pol-
sko-arabskie, kwestia swobodnego wyboru elementéw tozsamosci nieco sie kompli-
kuje. Jak sie wydaje, w przynajmniej dwéch obszarach moze wystapi¢ koniecznos¢
wyboru sposréd zasobéw wnoszonych przez jej cztonkéw, ktére to zasoby wpty-
wajg znacznie na przyszte mozliwosci wyboru. Tak jest w przypadku ,wspoélnej
zobiektywizowanej pamieci”’, na ktorej tres¢ wptywa miejsce zamieszkania i od-
dzialywanie szerszej rodziny pochodzenia matzonkéw (dziadkow, kuzynéw). Ale
przede wszystkim na tresci odziedziczonej pamieci wptywa jezyk w jakim bedzie
sie z przesztoscig (pamiecig) swoich rodzicéw i dziadk6w komunikowaé. Wydaje
sie, ze decyzja o miejscu zamieszkania: w Polsce czy w kraju arabskim moze by¢ de-
cydujaca (przynajmniej dla dzieci), o tym jakie tresci z ,pamieci rodzinnej” uznac za
wazniejsze, a tym samym decydujace o poczuciu tozsamosci. Miejsce zamieszkania
to takze - w tym przypadku - inne mozliwosci planowania przysztosci: edukacji,
pracy, wyboru religii, spedzania czasu wolnego, czyli antycypacji. Méwigc metafo-
rycznie, inaczej wyglada przysztos¢ ogladana przez mieszkanca matego miasteczka
w Tunezji, a inaczej z perspektywy Lublina®. W zwigzku z tym nalezy pamietad, ze
dla wszystkich badanych rodzin juz decyzja o zamieszkaniu w Polsce miata wielkie
znaczenie dla ich tozsamoSci.

Jak dotychczas matzenstwa wielokulturowe w Polsce s3 rzadkoscia. Wynika to
z wyjatkowej - jak na Europe - religijnej i narodowej homogenicznos$ci panstwa,
ktdore swoj ksztalt uzyskato po Il wojnie Swiatowej. Wstgpienie do Unii Europejskiej
i zwigzana z tym swoboda podrdézowania i pracy wplywa oczywiscie na wzrost licz-
by matzenstw mieszanych w Polsce, ale na przestrzeni ostatnich kilku lat stanowity
one jedynie 1%-2% wszystkich matzenstw w Polsce (Tabela 1). Dominujg matzen-
stwa z osobami z europejskiego kregu kulturowego.

Tab. 1. Matzenstwa cudzoziemcow w Polsce*

s . Rok
Matzenstwa
2008 2009 2013
Liczba matzenstwa zawartych w Polsce 257744 | 250794 |180396
Liczba matzenstw zawartych w woj. lubelskim 14812 14590 |10367
Liczba matzenstw zawartych przez cudzoziemcdw w Polsce | 2967 3076 3357

3 W tym drugim przypadku nawet przejscie Polki na Islam nie musi wptywac na jej co-
dzienne zycie tak jak w przypadku zamieszkania w Egipcie lub Tunezji mimo zachowania
tradycyjnej wiary.

* Opracowanie wilasne na podstawie: GUS, Rocznik Demograficzny 2010, Warszawa
2010, s. 227 i Rocznik Demograficzny 2014, Warszawa 2014.
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W 2009 roku wsréd cudzoziemcéw zZenigcych sie z Polkami dominowaty
osoby z krajow popularnych ze wzgledu na migracje zarobkowe. Najczesciej byli
to Brytyjczycy (434), Niemcy (327), Wtosi (166), Francuzi (117), Ukraincy (116),
Irlandczycy (115). Obywatele Egiptu i Tunezji stanowili tagcznie okoto 3% (100
0s6b) wszystkich cudzoziemcéw pici meskiej zawierajgcych matzenstwa w Polsce
- czyli margines. Czy jest to efekt ograniczonej - do turystycznych wyjazdow - skali
kontaktow czy wynik nie dajacych sie pogodzi¢ sprzecznosci miedzy cywilizacjami
i towarzyszacych im stereotypom - to pytanie, na ktére szukano odpowiedzi w pre-
zentowanych ponizej wynikach badan.

Charakterystyka techniki i badanej proby

Badania zostaty zrealizowane technika wywiadu swobodnego ukierunkowane-
go®. Pytania zadawane byly na podstawie przygotowanego wcze$niej zbioru zagad-
nien, potraktowanego jako dyspozycje do wywiadu. Wzieto w nich udziat tgcznie
12 oséb - w tym 7 mezczyzn pochodzenia arabskiego® oraz 5 Polek. Wszyscy sa
mieszkancami Lublina i Zyja w zwigzku z osoba z innego kregu kulturowego (z Polka
albo Arabem). Na podstawie zebranego materiatu udato sie wyrézni¢ trzy grupy ze
wzgledu na wyznawang przez matzonkéw religie:

1. Sytuacja, w ktorej oboje matzonkowie wyznajg te sama religie (2 przypadki).
2. Sytuacja, w ktérej maz wyznaje islam, a kobieta jest ateistka (2 przypadki).
3. Sytuacja, w ktérej maz wyznaje islam, a kobieta chrzescijanstwo (8 przypadkéw).

Tab. 2. Badani ze wzgledu na wyznanie i liczbe dzieci

Imie Religia respondenta | Religia matzonka respondenta | llos¢ posiadanych dzieci
EWELINA Islam Islam 0
KATARZYNA Islam Islam 1
MASUD Islam Ateizm 0
ILONA Ateizm Islam 0
KASIA chrzescijaristwo Islam 0
ANNA chrzescijaristwo Islam 2
TALAL Islam chrzescijanistwo 0
BASEL Islam chrzescijanstwo 2
MUFLE Islam chrzescijanstwo 2
OMAR Islam chrzescijanstwo 0
MOHAMED Islam chrzescijanstwo 2
MUSTAFA Islam chrzescijanstwo 0

° Wywiady zrealizowane zostaty przez pania J. Szafranek w roku akademickim 2009/10
w ramach zaje¢ ,Przygotowanie i realizacja projektu badawczego” w Instytucie Socjologii
UMCS w Lublinie prowadzonych przez autora.

¢ Mezczyzni pochodza z Tunezji, Syrii i Egiptu. Dobér préby odbyt sie za pomocg meto-
dy kuli $niegowej, jak i doboru wygodnego.
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Wiele méwigcym o réznicach i ewentualnych polach konfliktu miedzy $wia-
tem arabskiego kregu kulturowego i kregiem europejskim moze by¢ to jakiego
typu zwigzkéw tu zabrakto. W przypadku mezczyzn pochodzenia arabskiego nie
ma os6b deklarujgcych sie jako ,niewierzacy” lub ,ateisci”’. Jest to zapewne wyni-
kiem stopienia kilku sfer - religii, kultury i etnicznosci - w §wiadomosci islamskich
imigrantow. Religia w ich przypadku staje sie podstawowym elementem definiujg-
cym tozsamos$c¢. Bycie Tunezyjczykiem lub Egipcjaninem oznacza ex definitione, iz
jest sie muzulmaninem (Pedziwiatr 2007, s. 204-210). Przede wszystkim jednak
w zaprezentowanej klasyfikacji zwigzkow brakuje matzenstw kobiet muzutmanek
z mezczyznami niewierzacym lub wyznania chrzescijanskiego. Nie jest to z pew-
noscig wynikiem przypadku, ale pewnej reguty - obserwowanej wyraznie w kra-
jach Zachodniej Europy - polegajacej na rygorystycznej kontroli zachowania kobiet
w kulturze islamu, ktérych kontakty z osobami innego wyznania sa przez rodzine
uniemozliwiane (Abdulrachim 1993, s. 196). Jak zatem dochodzi do mariazu tych
dwéch réznych $wiatow?

Poczatek - spotkanie

Jeszcze nie tak dawno temu prawie wszystkie relacje spoteczne ludzi - nie tylko
w Polsce - ograniczaty sie do 0s6b z bezposredniego sasiedztwa: zamieszkania lub
pracy. Mentalnie, tozsamos$ciowo ludzie byli bardzo mocno zakorzenieni z miejscem
zamieszkania i ludZmi poznawanymi od momentu urodzenia i dorastania. Jedna
z podstawowych cech spoteczenstw tradycyjnych byta ,zasiedziato$¢”, wspélne zy-
cie wéréd znanych od pokolen sgsiadéw. Zzycie tych spotecznosci byto tak silne,
ze nawet w momentach dobrowolnych lub wymuszanych migracji zbiorowosci te
prébowaty w nowych miejscach zamieszkania odbudowa¢ utracone sasiedztwo.
Socjolog Marcin Czerwinski ttumaczac popularnos$é komedii ,,Sami swoi” pod koniec
lat 60. XX w., odwotywat sie do powszechnego w $wiadomosci 6wczesnego poko-
lenia poczucia ,zasiedziatosci”. Nic wiec dziwnego w tym, Ze takze relacje osobiste
miedzy obydwiema ptciami miaty ,swoj” czas, ustalone miejsce oraz wzdér. Zabawy,
potancowki dla mtodych urzadzane w remizach, $wietlicach, szkotach odbywaty sie
zgodnie z kalendarzem prac polowych i $wigt koscielnych, w gronie ,samych swo-
ich” (wsi i zaprzyjaZnionego sasiedztwa lub kregéw towarzyskich). Te bezposred-
nio do$wiadczane w miodosci przygody determinowaty pézZniejsze wybory matry-
monialne (Czerwinski 1972, s. 65-70).

W Swiecie p6Znej nowoczesno$ci wymiar przestrzeni i zwigzana z nig sita $ro-
dowiskowej tradycji zaczyna traci¢ na znaczeniu, nie tylko z powodu upowszech-
nienia i dostepnosci technicznych $rodkéw przemieszczania sie na ogromne od-
legtosci, ale przede wszystkim ze wzgledu na wzrost znaczenia ,do$wiadczen

7 W konsekwencji tego (zapewne) nie odnotowano takze przypadku, w ktérym mez-
czyzna wyznania islamskiego przyjatby katolickie wyznanie Zony. Obydwa przypadki
konwersji na islam dotycza kobiet, ktére deklarowaty brak wczesniejszej identyfikacji
z chrzesScijanstwem.
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zaposredniczonych” - jak powiedzialby Anthony Giddens. Nowoczesne media,
a przede wszystkim telefony komérkowe i Internet catkowicie zmienity ,geografie
relacji spotecznych”. Mimo tego, ze wciaz kazdy z nas umiejscowiony jest w konkret-
nej lokalnej rzeczywistosci, to jednak media elektroniczne pozwalajg nam tworzy¢
osobiste ,Swiaty przezywane” pozwalajace wykracza¢ poza lokalnos¢. Dzieki do-
$Swiadczeniom zaposredniczonym: ,chociaz wszyscy zyjemy w srodowiskach lokal-
nych, Swiaty doswiadczane przez wiekszo$c¢ z nas sa naprawde globalne” (Giddens
2001, s. 257). Doswiadczenia zaposredniczone zmieniajg takze geografie relacji
intymnych. To, co kiedys dla wiekszosci byto praktycznie niemozliwe — kontakty
miedzykulturowe - dzisiaj stato sie mozliwym do wyboru stylem zycia. Dotyczy to
takze relacji mieszkancow Polski z mieszkancami arabskiego kregu kulturowego.

Zmiany dokonujace sie w ostatnich latach - nazywane globalizacjg - wptynety
na intensywno$¢ miedzykulturowych relacji bezposrednich oraz na wzrost znacze-
nia medialnych relacji zaposredniczonych. W jaki sposéb zatem dochodzi do wybo-
ru matzonka nalezacego do innej cywilizacji, w tym przypadku Polki i Araba? W ra-
mach zebranego materiatu mozemy wyro6zni¢ dwa modele takiej sytuacji. Pierwszy
z nich to model, ktory w uproszczeniu mozna nazwac ,tradycyjnym”. Ma on
miejsce, gdy Arab przyjezdza do Polski i decyduje sie zamieszkaé¢ w obcym dla niego
kraju na state, przede wszystkim w celach zarobkowych i edukacyjnych. Niektérzy
arabscy mezczyzni zakochujg sie podczas studiéw w swoich polskich kolezankach
z uczelni. Inni Arabowie zostaja zauroczeni aparycjg i osobowoscia Polek pozna-
nych podczas zwyktych, codziennych czynnosci, takich jak praca czy spacer na ulicy,
tak jak miato to miejsce w przypadku Anny i Talala:

Poznatam go na studiach jako mtoda wtedy dziewczyna. Byt bardzo otwarty, uroczy,
moze troszeczke zagubiony w tym polskim Swiecie. Staratam sie mu pomdc odnalez¢ tu-
taj w Polsce. Zakochali$my sie w sobie i zostaliSmy matzenstwem. (Anna, 42 lata, W5K)
Poznali$my sie na ulicy, ja bytem na spacerze, ona tez. Powiedziatem jej, Ze ma bardzo
tadne nogi. P6Zniej okazato sie, ze mieszkamy niedaleko siebie, widywali$my sie czesciej
i tak sie zaczeto. (Talal, 28 lat, W2M)

W ramach modelu ,nowoczesnego” wyr6zni¢ mozemy dwa rodzaje inicjo-
wania kontaktéw z osobami obcymi kulturowo. Pierwszy zwigzany jest $cisle z tym
co nazywamy globalizacja, czyli mozliwoscig formalng i techniczng swobodnego
przemieszczania sie w Swiecie. Mozliwo$¢ przemieszczania sie wptyneta - miedzy
innymi - na rozwoj turystyki do krajéw arabskich (Tunezja, Egipt). Zmiany w spo-
sobach spedzania czasu wolnego Polek i Polakéw na przestrzeni ostatnich kilkuna-
stu, czy tez kilkudziesieciu lat wptynety na czestotliwo$¢ kontaktow Arabéw i Polek,
a przez to na prawdopodobienstwo wyboru matzonka z odmiennego kregu kulturo-
wego. Zawieranie znajomosci polsko-arabskich, podczas pobytu Polek na wakacjach
w krajach arabskich jest jednym z elementéw sktadowych drugiego, tzw. ,nowocze-
snego” modelu. Osobami, ktére znalazty sie w takiej sytuacji jest Masud i llona:
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Poznatem jg w hotelu w Tunezji, gdzie pracowatem jako animator. Przed tym studiowa-
tem turystyke w Tunezji. [...] Byta turystka. A ja w tym hotelu odbywatem moéj pierwszy
staz. Poznali$my sie tam, ona byta urocza dziewczyng i zostali$my juz razem. (Masud,
W1M)

On byt animatorem w hotelu, w ktédrym ja wypoczywatam. ZaczeliSmy ze soba rozma-
wiac¢ i od stowa do stowa okazywato sie, ze dogadujemy sie i mito razem spedzamy czas.
(Ilona, 26 lat, W3K)

Drugi rodzaj nowoczesnego modelu inicjowania miedzykulturowych relacji
matzenskich to komunikacja elektroniczna. Przede wszystkim Internet okazuje sie
tym ,nowoczesnym” $rodkiem komunikacji Polek z Arabami. Pary nawigzujg zna-
jomos¢ gtdwnie na réznego rodzaju forach internetowych, a takze czatach. Czesto
obydwa nowoczesne sposoby poznania wspétwystepuja jak w przypadku Eweliny:

PoznaliSmy sie przez Internet na jednym z czatéw, a potem doktadniej na wakacjach
na ktérych bytam w Tunezji. Potem kolejny raz on miat staz w hotelu do ktérego umo-
wilismy sie, Ze ja przyjade. [...] Przez rok utrzymywali$my kontakt. To byty telefony, In-
ternet, skype, MNS, listy, smsy, maile. Mozna powiedzie¢, ze wszystko. Pdzniej zapytat
mnie czy za niego wyjde i sie zgodzitam. Po roku wzieliSmy slub. (Ewelina, 26 lat, W2K)

Do $lubu doszto po roku. Para przed slubem widziata sie w tym czasie dwa razy.
Znajomo$¢ oparta byta gtéwnie o kontakty internetowe. O tym jakiego znaczenia
nabiera komunikacja internetowa w dzisiejszych czasach $wiadczy takze opowies¢
Kasi:

Kiedys$ pracowatam w Belgii. Poznatam tam brata mojego meza i jego mame. Kiedy$
wybraliSmy sie na taka kolacje i na spacer nastepnego dnia. Miatam zdjecia, ktére obie-
catam wysta¢ do Tunezji jak jego mama juz wroci do siebie tam do kraju. Ten brat podat
mi numer do swojego brata, czyli mojego obecnego meza. Jak dostatam tego maila, wy-
statam zdjecia, tak troszke zaczeliSmy wtedy ze soba gada¢, tak pogadalisSmy troszke.
I tak wyszto, ze gadali$my ze sobg prawie dwa lata. [..] Mailowo tez. Na poczatku roz-
mawialiSmy na MNS-e, na Yahoo, na r6znych czatach tez. Najpierw to byto bez zadnych
dzwiekow, bez kamery tez bo ja nic takiego nie miatam wiec to tak mozna powiedzie¢
byto bez niczego. Tak wiec najpierw porozmawialiSmy sobie tylko tak a p6zniej wpro-
wadzili$my jakie$ stuchawki i tak dalej, to wtedy byto juz catkiem inaczej. Ogélnie kon-
takt przez Internet trwat dwa lata. [...] Wyjechatam do Hiszpanii do szkoty na Erasmusa
i w Hiszpanii ja bytam tam na samym dole nad morzem. Stamtad do Maroko to juz jest
rzut beretem i tak sie dogadali$my, ze Hani - bo tak nazywa sie méj maz - przyjedzie do
Maroka i tam sie wtasnie spotkali$my. Nie spotykaliSmy sie jednak za duzo ,na zywca”
Ze tak powiem bo finansowo nie byto to wykonalne po prostu. [..] rozmawiali$my przez
kamerki, jakie$ tam zdjecia wysytali$my. Dzisiejsza technologia bardzo pomaga. Ale to
wiadomo kontakt bezposredni z druga osoba jest najwazniejszy. [...] Pojechatam do nie-
go do Tunezji, takze wtedy poznatam rodzine Haniego, poznatam otoczenie, znajomych.
Takze jego samego w jego naturalnym Srodowisku. Wiedziatam od raz na zywo, Ze jest
fajny, ze jest co$ miedzy nami. Przez te 3 tygodnie to tez byto tatwiej wczué sie i poczué
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bliskos¢. 3 tygodnie to jest jednak troche czasu. Wiadomo to nie jest rok czy zycie z kim$
przez cate zycie ale mimo wszystko to juz jest cos. (Kasia, 27 lat, W1K)

slle odlegtosci, a ile bliskosci zniesie mito$¢?” - pytaja w swojej ksigzce Ulrich
i Elizabeth Beck-Gernsheim. Jak widzimy - z pomoca nowych $rodkéw komunikowa-
nia - mito$¢ jest w stanie znie$¢ bardzo wiele - tysiace kilometréw oddalenia przez
kilka lat. Internet staje sie ojcem i akuszerem nowego rodzaju mitosci - ,mitosci na
odlegtosc¢”, ktdra - jak pisza Beckowie - ,moze uchodzi¢ za wyzszg forme romantycz-
nosci, ktora jeszcze radykalniej [w porownaniu z emancypacja klasowg - T.P.] zrzuca
wiezy spoteczne i kulturowe - w tym wypadku wiezy przynaleznosci etnicznej i naro-
dowej, a takze geograficznej bliskosci” (Beck, Beck-Gernsheim 2013, s. 69).

Atrakcyjnos¢ obcych kultur — motywy wyboru partnera

Samuel Huntington do naukowego stownika relacji miedzy cywilizacjami wpro-
wadzil pojecie ,zderzenia”. Wedtug tego autora, relacje pomiedzy panstwami Zachodu
a cywilizacjg islamu skazane sg na kulturowo warunkowany konflikt, ktérego podsta-
wa nie bedzie - jak kiedys - zderzenie dwoch religii a przeciwstawienie warto$ci, praw
i stylu zycia panstwa Swieckiego religijnym warto$ciom islamu® (Huntington 2000,
s.311-326). Jesli jednak zmienimy perspektywe analizy na skale mikro, to mimo tych
pesymistycznych prognoz, na granicy obydwu cywilizacji obserwowac¢ mozemy $wiat
relacji, ktérych zasadnicza cecha jest daleko posunieta akceptacja a nawet fascynacja.
Kazdego roku do kurortéw wypoczynkowych Tunezji, Egiptu, Turcji udaja sie tysiace
turystéw z Europy a powodem tej popularnosci sg nie tylko stonce i atrakcyjna cena
pobytu, ale takze fascynacja mieszkajacymi tam ludZmi®.

Wiesz, przyjezdzaja tutaj Polki no i maja z czego wybiera¢. Ta egzotyczna uroda, tak
samo dla nich jak i dla nas wiec to naprawde jest co$ innego niz w Polsce. W Polsce, no...
za bardzo nie ma na czym oka zawiesi¢, wiec tutaj przyjezdzaja i majg z czego wybie-
ra¢. Maja sie na co popatrze¢. Tym bardziej, Ze oni majg wysportowane sylwetki no i te
ciemng skore...i te czarne intensywne oczy, to wiesz, to zawsze co$ daje, no nie? To jest
naprawde co$, co$ niesamowitego... Jest po prostu bosko™’.

8 Prognoza Samuela Huntingtona wyrazona zostata w postaci pewnego rodzaju ,dzie-
jowego determinizmu”: ,Dopdki islam pozostanie islamem (a tak przeciez bedzie) a Zachdéd
Zachodem (co bardziej watpliwe), ten podstawowy spdér miedzy dwiema wielkimi cywiliza-
cjami i stylami Zycia bedzie nadal okre$lat ich stosunki w przysztosci, tak jak byto to przez
minione czternascie stuleci” (Huntington 2000, s. 316).

9 Na uproszczenia analiz Samuela Huntingtona zwracat uwage m.in. Arjun Appadurai
piszac o tym, ze Huntington: ,Nie uwzglednia ogromnego zakresu globalnych interakcji mie-
dzy obszarami cywilizacyjnymi, wymazuje dialogi i spory w réznych regionach geograficz-
nych i kasuje ich wzajemne naktadanie sie i hybrydy. Jednym stowem, czysci on historie z kul-
tury, pozostawiajac tylko geografie” (Appadurai 2009, s. 115).

10 Wypowiedz z dokumentalnego filmu o turystach odwiedzajacych kurorty w Hurgha-

dzie: Darling I lowe Ju. Wypowiedz zaczyna sie w 8 min. 25 sek. https://www.youtube.com/
watch?v=WiVnYkPIV_Q.
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Wypowiedz ta moze by¢ dobrym wstepem do analizy motywoéw jakimi kiero-
wali sie badani przy wyborze przysztego matzonka. Jakie czynniki zatem decyduja
o wzajemnej atrakcyjnosci Polek i Arabow? W zebranych wypowiedziach jedynie
jedna Polka przyznaje sie do wyboru przysztego meza ze wzgledu na wyglad:

Brat zycie petnymi garsciami - to mnie urzekto przede wszystkim. Nie ukrywam jednak,
ze wyglaqd takze miat znaczenie. Atrakcyjnosé¢ partnera przejawia sie takze w jego
wyglqdzie zewnetrznym, a Arabowie sq urodziwymi mezczyznami. Na pewno wy-
rézniajq sie. (Anna, 42 lata, W5K)

Podstawowym motywem podejmowania decyzji o Slubie z obcokrajowcami
pochodzenia arabskiego byt charakter mezczyzny. Kobiety zwracaty uwage na te
cechy, ktére sg niezalezne od kregu kulturowego. Dla wiekszo$ci respondentek
liczyty sie przede wszystkim cechy osobowos$ciowe partnera, ktére mozna uznac za
uniwersalne. Religia, narodowos$¢ nie odgrywaty wiekszej roli, tak byto w przypadku
llony i Katarzyny:

Nie bratam pod uwage tego, ze jest to cudzoziemiec. Po prostu spodobat mi sie jego cha-
rakter, osobowos¢. Okazat sie by¢ bardzo sympatycznym cztowiekiem. (Ilona, 26 lat,
W3K)

Powiem ci, Ze to nawet nie sq cechy, ktére okreslajq, czy to jest Polak czy Arab. (...) To
jest kwestia tego jakim on jest cztowiekiem, a nie w jakiej kulturze jest wychowany.
(Katarzyna, 27 lat, W1K)

Kolejnym motywem wskazywanym przez Polki byta fascynacja obcg kultura,
a takze religia. Intrygowata je odmienno$¢ $wiata, z ktérego pochodzili Arabowie.

Okazat sie by¢ bardzo sympatycznym cztowiekiem. Oczywiscie kultura odgrywata tutaj
takze duza role. Zawsze interesowatam sie tym co inne, odmienne. Z moimi przyjaciétmi
zawsze wybieraliSmy sie na wakacje wtasnie do krajow arabskich. Nawet tutaj w Polsce
otworzytam restauracje w tym klimacie i musze powiedzie¢, ze cieszy sie ona duzym
zainteresowaniem. Polki szukajg odmienno$ci a Arabowie te odmienno$¢ na pewno im
zapewnia. (Ilona, 26 lat, W3K)

Co natomiast Arabowie widzg w Polkach, jak sa one postrzegane w krajach
arabskich? W postawach mezczyzn arabskich widoczna jest wyrazna ambiwalen-
cja. Z jednej strony pociaga ich ,obyczajowa swoboda” Europejek, z ktérej chetnie
korzystaja, ale z drugiej strony postrzegaja taka postawe jako catkowicie obcg ich
kulturze. Wymowna bedzie tu opinia Omara z Egiptu:

[Polki - T.P.] to nietypowe i tatwe dziewczyny. [...] w Egipcie jest tak, ze jak wida¢ kobiete,
ktora ma jasne wtosy, to jest dla nas jak Jennifer Aniston. Niewazne czy jest tadna czy nie.
Wazne, ze jest blondynkq. To jest rzadka cecha, tak jak w Polsce dla kobiet nietypowy jest
chtopak, ktéry ma ciemngq karnacje. [...] tutaj jest prosciej. Inne jest nastawienie do seksu.
Tutaj idzie sie do tozka tylko dla zabawy. Dlatego to takie tatwe dziewczyny, z ktorymi
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mozna sie szybko zabawié. W Egipcie ludzie nie zachowujq sie w ten sposéb. (Omar, 26
lat, W3M)

Z tego tez powodu dla arabskich mezczyzn - poza uroda polskich kobiet - to
charakter byt najwazniejszy przy podjeciu decyzji o $lubie z Polka:

charakter jest najwazniejszy, co z tego Ze bedzie piekna, jak bedzie miata pusto w gtowie
(Mustafa, 42 lata, Syria, W5M)

byta mojq najlepszq przyjaciotkq, jestesmy ze sobq naprawde blisko i dlatego jestesmy ra-
zem (Omar, 26 lat, Egipt, W3M)

Jak widzimy, porozumienie miedzy obcymi cywilizacjami okazuje sie - na po-
ziomie indywidualnych, osobistych relacji - dosy¢ proste. Decydujace s3 tu tak uni-
wersalne cechy, jak atrakcyjna (egzotyczna) powierzchowno$¢, ,ujmujacy” sposéb
bycia. Dla obydwu stron wazne sa takze indywidualne cechy osobowe, gwarantuja-
ce trwate wspoétzycie.

Reakcje i uprzedzenia spoteczne

Po pierwszym zauroczeniu parom polsko-arabskim, ktére zdecyduja sie na za-
tozenie rodziny, predzej czy pézniej przyjdzie zmierzy¢ sie z reakcjami rodzicow na
wie$¢ o zwigzku mieszanym ich dzieci. Jak sie okazuje polskim rodzicom akceptacja
takiego stanu rzeczy przychodzi trudniej niz rodzicom arabskim. W reakcjach pol-
skich rodzicéw wyrézni¢ mozna trzy roézne typy zachowan:

1) Calkowite zerwanie relacji - ma miejsce, gdy rodzice nie akceptuja pol-
sko-arabskiego zwigzku ich corki. Nie chcg utrzymywac zadnego kontaktu ze swoja
corka, o czym przekonat sie miedzy innymi Talal:

Nie byli zadowoleni, ze ich cérka bedzie miata arabskiego meza. Byly z tym problemy, do
tej pory sq. Zerwali z nami wszelkie kontakty, nie odzywajq sie do nas... Chciatbym Zeby
byto inaczej, ale oni nie chcq mnie widziec. Nie tak wyobrazali sobie ziecia swojej corki.
Tylko nie wiem dlaczego nie sprobowali mnie poznac.

2) Czasowe ,ochlodzenie” relacji - rodzice poczatkowo nie akceptujg zwigz-
ku ich cérki z Arabem, z czasem jednak sytuacja ta ulega zmianie i zie¢ zostaje przy-
jety jako cztonek rodziny. Basel wskazujgc na zaistnialy problem, jako przyczyne
podaje rasizm i brak toleranciji:

Bo dla nich bytem murzynem. Kims$ nieodpowiednim dla ich corki. Ale z czasem jak mnie
poznali, byto lepiej. Bo oni majq takq opinie, jak to mozna powiedzie¢ takq tradycyjng,
czyli jak Arab no to wiadomo, Ze trzyma zone zastonietq, ona nie ma nic do gadania, on ma
kilka zon. Po kilku latach zobaczyli, Ze nie jest tak, Ze jest odwrotnie, Ze ona rzqdzi w domu,
a nie ja, to wtedy zmienili zdanie. Ale byto ciezko, szczegélnie na poczqtku. (Basel, W6M)

3) Akceptacja - pary polsko-arabskie spotykaja sie z catkowita akceptacja ze
strony rodzicéw. Masud sytuacje taka wyjasnia w nastepujacy sposob:
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Cata jej rodzina mnie lubi. Dlatego, Ze przestata pi¢ alkohol. Kiedys, kiedy sie jeszcze nie
znalismy duzo pita, caly czas wychodzita gdzies wieczorami. Prowadzita takie polskie zy-
cie. Teraz to wszystko sie zmienito. Jest spokojniejsza, przede wszystkim przestata pic, ale
nie kazatem jej tego robié. Duzo rozmawialismy, wiedziata jakie mam zdanie na ten temat.
Niczego jej nie zabraniatem, ale to ona zmienita sie dla mnie i dla siebie. Teraz sama méwi,
ze czuje sie lepiej kiedy nie pije. (Masud, W1M)

Negatywne nastawienie polskich rodzicow wynika z przekonania, ze muzut-
manie nie szanujg kobiet i ich cdrki nie beda miaty zadnych praw w takim zwigzku.
Jako argumentu uzasadniajacego obawy uzywa sie sformutowania, ze ich cérka , do-
taczy do haremu Araba”. Swoje niezadowolenie okazujg poprzez zerwanie kontak-
tow z mtodym matzenstwem. Jednak poczatkowe negatywne nastawienie rodzicow
ulega zmianie. W niektdrych przypadkach potrzeba byto kilka miesiecy, w innych
kilka lat, aby rodzice widzac, ze ich zieciowie nie zachowuja sie tak, jak przypusz-
czali, zaczynajg przekonywac sie do nich. Jednak byty takze przypadki, gdy rodzina
nie zmienita swojego zdania. Skala nietolerancji Polakéw, szczegdlnie na samym
poczatku, jest wiec bardzo wysoka i co moze dziwic¢ opiera sie na pewnych stereoty-
pach, ktérych rodzice nawet nie starajg sie zweryfikowac.

Po drugiej stronie znajduja sie arabscy rodzice, ktorzy - jak pokazujg wyniki
badan - okazujg sie by¢ o wiele bardziej tolerancyjni, gdyz jedynie dwa na dwana-
$cie matzenstw mieszanych boryka sie z problemem niecheci ze strony opiekunéw
pochodzenia arabskiego!'. Mozna zatem wyro6zni¢ jedynie dwie postawy:

1) Poczatkowa obawa i niepewnos$¢ - arabscy rodzice nie sg przekonani na
poczatku co do polskiej synowej, jednak z biegiem czasu sytuacja ta ulega zmianie.

No wiadomo nie byli zachwyceni na poczqtku, ze dziewczyna z Europy, Ze inna kultura [...].
Jego rodzice sq bardzo prosci i bardzo otwarci i mieli tez takie wqtpliwosci na zasadzie,
Ze to jest jednak duza odlegtos¢, ze to sq rézne kultury, Ze ja nie jestem muzutmankaq. Jest
Jjeszcze réznica wieku miedzy nami. (Kasia, W1K)

2) Akceptacja - rodzice arabscy nie majg zadnego problemu z przyjeciem ob-
cej kulturowo zony ich syna do rodziny. Czasem jest to - mozna powiedzie¢ - ro-
dzinna tradycja:

To nie byta pierwsza kobieta za granicq, ktéra Zenita sie z Arabem. Nawet mdj brat ma
polskq Zone, mdj najstarszy brat ma amerykariskq Zone, méj najmtodszy brat ma Zone
pochodzenia czeskiego i syryjskiego. [...] Moi wujkowie: jeden ma Szwajcarke, drugi ma
Belgijke, trzeci ma Czeszke, dwdoch ma Arabki. Siostra cioteczna ma Fina. To nie jest jakas
nowos¢. (Mufle, 42 lata, Syria, W7M)

11 Stereotypowe postrzeganie wszystkich wyznawcow islamu - na tym przyktadzie -
jako ksenofobéw nietolerujacych wyznawcdéw innych religii, wydaje sie zatem zbyt daleko
idace.
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Wielokulturowos¢ dnia codziennego

Francuski socjolog Jean-Claude Kaufmann zaproponowat - moze nieco zaska-
kujaca - operacyjna definicje zwigzku intymnego. Wedtug niego ,para jest parg, kie-
dy dwoje ludzi kupuje pralke” (Beck, Beck-Gernsheim 2013, s. 235). Wyjasnienie
byto dos¢ proste. O zwigzku mozemy moéwié, wtedy gdy ludzie wspdlnie rozstrzy-
gaja ,naprawde powazne pytania i spory”, takie jak co jest brudne, kto zmywa, co
kupi¢ na kolacje? W rodzinach wielokulturowych pytania te i odpowiedzi na nie
wiaza sie z ogromnym kontekstem réznic kulturowych, ktére moga by¢ powodem
kontrowersji i konfliktu. Poza tym, pojawiajg sie takie pytania na ktére trudniej od-
powiedzie¢ niz w rodzinach homogenicznych kulturowo: gdzie zamieszka¢, jak da¢
na imie dziecku, jakie $wieta obchodzi¢? Odpowiedz na kazde z tych pytan wiaze
sie z konieczno$cia daleko idacego kompromisu jednego z matzonkéw, zwigzanego
z konieczno$cia dostosowania do tradycji innej kultury. Jak w takim razie wygladaja
te codzienne problemy w rodzinach polsko-arabskich?

Jedzenie

Pary polsko-arabskie muszg poradzi¢ sobie z wyzwaniami, jakie wynikaja
z okres$lonego w Koranie zakazu spozywania wieprzowiny i alkoholu. Te gteboko
zakorzenione w kulturze islamu nakazy sg elementem definiowania swojej osobo-
wej tozsamosci. Zakaz spozywania wieprzowiny moze by¢ przyczyna trudnosci juz
na etapie tak podstawowej czynnosci, jak przygotowywanie wspolnych positkow.
W sytuacji, gdy matzonkowie nie zamierzajg zmienia¢ swoich dotychczasowych na-
wykdw zywieniowych nieuniknione staje sie prowadzenie ,oddzielnej kuchni”, co
jak zaznaczajg badani, niejednokrotnie bywa ktopotliwe i o wiele bardziej czaso-
chtonne. Podobne problemy pojawiajg sie takze podczas spotkan towarzyskich, czy
tez obiadéw rodzinnych. Badani wskazuja jednak na fakt, iz o ile poczatki bywaja
trudne, z biegiem czasu kwestia ta nie stanowi juz tak istotnego problemu.

Dla niektorych respondentéw sytuacja taka okazywata sie jednak zbyt uciazli-
wa i dochodzito do zmiany nawykéw zywieniowych jednego z matzonkow:

Bardzo duzo pracuje dlatego przygotowywanie oddzielnych positkéw byto dla mnie zbyt
czasochtonne, z czasem zrezygnowatam z jedzenia miesa wieprzowego bo tak byto mi po
prostu tatwiej. Zastgpitam go innym rodzajem miesa wiec nie widze w tym zadnego pro-
blemu. To byta moja decyzja i tak szczerze to teraz nie wiem czy potrafitabym wrécic¢ do
jedzenia wieprzowiny. Wspélne zycie dwojga ludzi, szczegdlnie jezeli wyznajq odmienng
religie to sztuka kompromisu. (Anna, W5K)

Jedynq odczuwalng rzeczq, ktora wynika z jego religii to jest to, Ze nie je on wieprzowiny.
Ja nie zrezygnowatam z wieprzowiny. Jak robimy jedzenie to po prostu kupujemy dla niego
na przyktad indyka. Hani kupuje sobie na przyktad wotowine mielongq i przyrzqdza wedtug
tam swojego uznania. (Kasia, W1K)
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Kompromisy ,dietetyczne” wystepujace w rodzinach heterogenicznych
kulturowo nie dotycza jedynie Polek, zwtaszcza, ze wszystkie pary mieszkaja
w Polsce, co wystawia arabskich mezczyzn na styczno$¢ z obyczajami, ktérym
towarzyszy spozywanie alkoholu. Wystawieni na takie ryzyko muzutmanie nie
zawsze postepuja zgodnie z nakazami swojej kultury, jak w przypadku Haniego -
meza Kasi:

Powiem ci taki przyktad. Po naszym slubie mdj brat stwierdzil, ze upije Haniego a Hani
stwierdzit, Ze upije mojego brata, wiec skoriczyto sie na tym, ze sie obaj ,ululali” i tyle byto
z tego. Z nocy poslubnej w kazdym razie nic.

Obchodzenie $wiat

Innym problematycznym aspektem Zycia codziennego moze sta¢ sie to, ktore
Swieta sa wazniejsze, i ktére powinno sie obchodzi¢. Mozna wyr6zni¢ dwa wzory
sytuacji:

1) Pierwszy dotyczy matzenstw mieszanych wyznajacych islam, podczas gdy
reszta ich rodziny w Polsce wyznaje chrzescijanstwo. Jest to o tyle problematyczne
dla respondent6w, Ze silg rzeczy uczestnicza w przygotowaniach do $wiat chrzes$ci-
janskich, jednak sami nie odczuwaja zwigzanego z nimi klimatu. Woleliby, aby cata
rodzina obchodzita te same $wieta, jednak zdaje sobie sprawe, Ze nie jest to mozli-
we. Co najlepiej obrazuje przypadek Katarzyny:

Obchodzimy swieta muzutmarniskie, ale jesli akurat jesteSmy w Polsce i wypadajqg swieta
katolickie to dzielimy je z polskq rodzing pod wzgledem wspdlnego spedzania czasu, po-
sitkéw rodzinnych. Nie angazujemy sie jednak w duchowe przezywanie tych swigt. (Kata-
rzyna, W4K)

2) Drugi wzdr wystepuje wtedy, gdy obchodzone sg podwojne Swieta: maz wy-
znaje islam, zona - chrzescijanstwo. Wéwczas obchodzi sa Swieta zaré6wno chrzesci-
janskie, jak i te wynikajace z nakazow islamu:

Akurat na Wigilii nie byto Zadnego problemu bo nie ma miesa, chociaz Hani byt strasznie
zaskoczony tym jak obchodzimy ten dzien. Ja mu wyttumaczytam, Ze trzeba sprébowac
kazdej potrawy po trochu. Popatrzyt wtedy tak na mnie dziwnie i powiedziat, Ze no chyba
zartuje ale ogdlnie nie jadt wszystkich potraw. (Kasia, W1K)

Jesli natomiast chodzi o $wieta islamskie to:

No to teraz czekamy na ramadan. Od wschodu storica nie wolno nic jes¢, pié, palié, no nic
nie wolno, az do zachodu. Pewnie bedzie mu tutaj bardzo ciezko ale miejmy nadzieje, Ze
sie uda.
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Wychowanie dzieci

Pytanie o to, w jakiej religii wychowa¢ dziecko niezmiennie stanowi jeden z naj-
wiekszych probleméw przed jakimi staja malzenstwa mieszane religijnie. Z wypo-
wiedzi respondentéw wynika, iz istnieja cztery wzory zachowan.

1) Z pierwszym z nich mamy do czynienia, gdy rodzice wychowuja swoje dzie-
ci w obydwu religiach. Wsréd badanych, ktérzy postanowili wychowywaé dzieci
zaré6wno w chrzescijanstwie, jak i w duchu islamu panuje przekonanie, iz to dzieci
powinny mie¢ mozliwo$¢ decydowania o tym, jaka religie beda wyznawaty w przy-
sztos$ci. Dlatego tez rodzice postanowili zostawi¢ im wolny wybér, dbajac jedno-
cze$nie o to, by dzieci poznawaty zakazy i nakazy obowigzujace w obu religiach.
Jednoczes$nie respondenci z tej grupy nie sadza, by taka sytuacja mogta niekorzyst-
nie odbi¢ sie na ich dzieciach w przysztosci. Zdaniem Anny:

Nie sqdze zeby odbijato sie to negatywnie na dzieciach. ChcieliSmy da¢ im wybér. Dlacze-
go ktéres z nas miatoby zrezygnowa¢ ze swojej religii? Dzieci uczqc sie zasad zaréwno
jednej jak i drugiej religii, poszerzajq swoje horyzonty. To troche jak cos w rodzaju religio-
znawstwa. Niedtugo nastqpi ten moment, ze sami zadecydujq, ktéra religia jest dla nich
odpowiednia.

2) Z drugim wzorem mamy do czynienia, gdy rodzice wychowuja dzieci w du-
chu islamu a decyzje te ttumacza tym, ze zgodnie z islamem dzieci powinny przejac
religie po swoim ojcu. Zony - chrzeécijanki godza sie z tym, gdyz jak same méwia,
zdaja sobie sprawe z tego, jak wazne jest to dla ich mezéw - muzutmanoéw.

3) Trzeci wzér to malzenstwa, ktore jeszcze nie posiadajg dzieci ale deklarujg,
(gtownie mezczyzni) ze wychowywac je beda w duchu islamu'

4) Ostatnig juz grupe stanowia malzenstwa, ktore jeszcze nie posiadajg dzie-
ci, a religia, w ktdrej zostanie wychowane dziecko stanowi nadal kwestie sporna.
Niezmiennie pozostaje to drazliwg sprawa w zwigzku, ktéra zostaje nierozstrzygnieta
do momentu narodzin potomka. Interesujace wydaje sie takze to, Ze o ile Polki godzity
sie na to by dziecko wyznawato religie ojca czyli islam, o tyle nie zdarzyto sie, by Arab
zdecydowat sie na to, aby dziecko wyznawato religie matki - chrzescijanistwo.

Zakonczenie

Zaprezentowane powyzej historie mozna traktowac jako przyktady udanego
wspotzycia przedstawicieli dwdch cywilizacji przedstawianych ostatnio jako wro-
gie’>. Widzimy jak pewne nakazy wynikajgce z zasad islamu mogg utrudnia¢ zycie
parom mieszanym. Pokazujg takze jak przy minimalnym wysitku obydwu stron

2 Trudno jednak w tym przypadku okresli¢ czy kobiety faktycznie zgadzaja sie z posta-
wa mezow czy jest to tylko ,zgoda taktyczna”, majaca na celu eliminacje ewentualnego pola
konfliktu w sytuacji, gdy temat sporu jest jeszcze odleglty od praktycznych rozstrzygniec.

13 Naturalng kontynuacjg tematu moga by¢ oczywiscie badania oséb, ktérych matzen-
stwa z powoddw réznic kulturowych nie wytrzymaty préby czasu.
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- ale tez bez skrajnych wyrzeczen - dochodzi do porozumienia przy podejmowaniu
waznych i prozaicznych zyciowych decyzji. Problemy, z jakimi musza sobie radzic
opisywane pary heterogeniczne kulturowo nie s3 tez - jak sie wydaje - trudniej-
sze niz problemy par homogenicznych. Co wiecej, w przypadku matzenstw z wy-
znawcami islamu teoretycznie nie wystepuja problemy, ktére w Polsce sg jednym
z podstawowych motywo6w rozwodu - naduzywanie alkoholu i wynikajace z tego
zaniedbywanie rodziny. Z drugiej strony mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej
Arabowie nie przestrzegaja wszystkich zasad o ktérych méwi islam, adaptujac sie
tym samym do polskiej rzeczywisto$ci. Takze Polki rezygnujg z niektérych swoich
przyzwyczajen by mozliwe, badz tez prostsze stato sie codzienne wspétzycie. W wy-
niku tego cywilizacyjnego dialogu w mikroskali powstajg oryginalne hybrydowe
tozsamosci zawierajgce elementy dwdch kultur*®. Opisane przyktady mogg by¢ tak-
ze dobra okazja do przypomnienia kilku zasad dotyczacych relacji miedzy kultura
jako systemem a jednostkami wychowywanymi w ramach tej kultury. Jak pisze D.
Bouchet: 1) Nikt nie jest typowym cztonkiem swej kultury. 2) Zadna kultura nie ist-
nieje w zamKknietej jednolitej formie. 3) Nikt nie jest cztonkiem tylko jednej wyizo-
lowanej grupy. 4) Kazda kultura jest forma transmisji swych wartos$ci i wzoréw,
ktére moga podlega¢ daleko idgcym transformacjom i ma zwigzku z tym charakter
procesualny. 5) Nikt nie otrzymuje swej tozsamos$ci w gotowej i niezmiennej
formie. Upowszechnienie znajomosci tych kilku zasad moze wptyna¢ na sposob po-
strzegania os6b z ,,obcych” kultur, a tym samym zmniejszy¢ poziom napie¢ w skali
globalne;j.
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Communication and Identity at Mixed-Faith Marriages.
Polish Women and Muslim Inter-Faith Cases

Abstract

The assessment of changes in temporary society reveals at least a few global trends. Firstly, as a result of
economic developments that require professionals with superior knowledge, higher education is becoming
more and more popular. Secondly, there is a growing number of international and mixed—faith marriages
which may be defined as antagonistic. These trends stem from socio-economic transformations and political
advancements, including the growing liberalization around the world and the process of international
integration. The outcome of these changes is globalisation, which has recently received considerable interest
and which has manifested itself in the growing freedom of choice in the selection of one’s place of living
or work. The mixed—faith marriages may be interesting case study especially nowadays, when policy of
multiculturalism conducts to many social problems.

The paper presents results of quality research (unstructured interviews), which were realized among
fourteen Catholic—Islamic mixed—faith families in Lublin. The article concentrates on the problem of everyday
life of families, such as: preparing meals, raising children and different religious customs.

Key words: identity, communication, mixed—faith marriages, qualitative research
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Studenci zagraniczni w Lublinie. Studenci socjologii KUL,
UMCS i medycyny Uniwersytetu Medycznego o swoich
zagranicznych kolegach

Miasto Lublin dostrzega w tym [umiedzynarodowieniu lubelskich
uczelni] mozliwo$¢ budowania i wzmacniania swej marki jako wazne-
go o$rodka naukowo-badawczego

(Matacz 2014, s. 71)

Streszczenie

Sytuacja demograficzna i ekonomiczna wymusza na polskich uczelniach otwarcie sie na studentéw z zagra-
nicy. Przyktadem na to sg lubelskie uczelnie, ktére maja rozng oferte studiow, od umozliwienia wspdlnego
studiowania z polskimi studentami w jezyku polskim po wyodrebnione struktury z oddzielnym tokiem stu-
didw w jezyku angielskim. Wybor kierunku i trybu studiowania wptywa na kontakty z polskimi studentami,
a za razem na to w jaki sposob sg oceniani przez Polakdw. W pracy omdwione sg opinie studentéw uniwer-
sytetow (KUL i UMCS), gdzie studenci studiuja razem i Uniwersytetu Medycznego, w ktérym dla studentow
zagranicznych utworzony zostat odrebny wydziat anglojezyczny. Stwierdzono, ze niezaleznie od poziomu
umiedzynarodowienia uczelni — studenci tworzg dwa odrebne Swiaty.

Stowa kluczowe: studenci zagraniczni, migracja edukacyjna, dystanse spoteczne

Umiedzynarodowienie studidow jako wyzwanie

Jednym z istotnych dziatan, jakie stajg przed szkolnictwem wyzszym w Polsce

i coraz wyrazniej akcentowang polityka promocyjna uczelni wyzszych jest otwarcie
sie na studentéw zagranicznych'. Sktada sie na to wiele czynnikéw:

— przede wszystkim zmiany demograficzne - obnizanie sie liczebnosci os6b w wie-

ku podejmowania studiéw, ale tez migracje zarobkowe czesci mtodziezy, co

! Nalezy zaznaczy¢, ze nie we wszystkich analizach student zagraniczny jest definio-
wany jako kazdy studiujacy, pochodzacy z innego kraju niz kraj, w ktérym studiuje. Bywa,
ze instytucje prowadzace badania (np. Europejska Sie¢ Migracyjna - EMN) ograniczajg to
pojecie jedynie do studentéw spoza Unii Europejskiej, studiujacych w trybie stacjonarnym
(studia [ i II stopnia, jednolite studia magisterskie, studia podyplomowe, doktoranckie, oraz
osoby uczestniczace w rocznych kursach przygotowawczych z jez. polskiego). K. Lukaszczyk
(2013). W publikacji przyjmuje, Ze studentem zagranicznym jest kazdy student-obywatel in-
nego kraju niz kraj, w ktérym studiuje, takze student z kraju UE.
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tacznie doprowadzito do znaczacego obnizenia liczebno$ci mtodziezy akademic-
kiej. W tej sytuacji przyjmowanie studentéw zagranicznych moze by¢ sposobem
na uzupeinianie istniejgcego niedoboru kandydatéw na studia,

— naplyw studentéw zagranicznych stanowi dodatkowe, znaczace wsparcie finan-
sowe poszczegdlnych uczelni - dowodem na to sa miedzynarodowe dane wska-
zujace na ogromne wptywy uzyskiwane przez kraje, do ktorych kierujg sie gtdw-
ne strumienie migracji edukacyjnej,

— uznanie ustug edukacyjnych dla obcokrajowcéw za jedno ze zZrédet dochodu na-
rodowego - w zwigzku z tym naptyw studentéw zagranicznych pozostaje w sfe-
rze zainteresowan nie tylko uczelni, lecz réwniez poszczegoélnych panstw - do-
tyczy to sytuacji, w ktoérej studenci zagraniczni sg traktowani jako konsumenci,
poniewaz generujg powstawanie i utrzymywanie licznych miejsc pracy?,

— wspélpraca miedzynarodowa w zakresie edukacji, okre$lona zostata przez
Deklaracje Boloniska jako podstawowe narzedzie w budowaniu spoteczenstwa
opartego na wiedzy i tworzeniu Europy Wiedzy, co oznacza wprawdzie gtéwnie
wspélprace w rozwoju szkolnictwa i budowanie ,wspélnej przestrzeni spotecz-
no-kulturalnej” w obrebie Unii Europejskiej, ale tez wsp6twystepuje z otwarciem
sie na ksztalcenie mtodziezy z tzw. krajow trzecich, a wiec spoza Unii Europejskiej
z uwzglednieniem wszystkich panstw i kontynentow?.

Badania przeprowadzone na temat migracji edukacyjnej miodziezy w Unii
Europejskiej potwierdzity, ze wybor studentéw - obywateli panstw trzecich - uczel-
ni krajow Unii Europejskiej znaczaco oddziatuje na systemy edukacyjne, ale jest tez
waznym impulsem rozwoju gospodarczego i rynku pracy tych krajéw (Lukaszczyk
2013). Jest wiec uzasadnione, ze takze w Polsce poszczegdlne osrodki akademickie,
a takze Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, juz od kilku lat podejmujg dzia-
tania zmierzajace do poszerzenia oferty edukacyjnej dla studentéw spoza kraju (Hut,
Jaroszewska 2011) uwzgledniajac studentéw z panstw trzecich, ale tez studentéw
z krajow nalezacych do Unii Europejskiej. Opracowany i realizowany jest od kilku
lat projekt Study in Poland oraz projekty o charakterze lokalnym: Study in Warsaw,
Study in Krakow, Teraz Wroctaw, Studiuj w Lublinie. Projektom tym towarzysza
dziatania realizowane réwniez na szczeblu rzagdowym. Nalezy tu wymieni¢ doku-
ment: Polityka migracyjna Polski - stan obecny i postulowane dziatania, w ktérym
uwzgledniono znaczenie udzialu studentéw zagranicznych w polityce migracyjnej
i podkreslono, ze ,,stanowig priorytet z punktu widzenia admisji cudzoziemcéw do
Polski”, wprowadzono utatwienia w dostepie zagranicznych studentéw i absolwen-
tow do rynku pracy, co stanowitoby zachete do pozostania w Polsce po ukonczeniu

2 Wedtug szacunkéw, w Wielkiej Brytanii studenci zagraniczni w roku 2001 wygenero-
wali 22 tys. miejsc pracy a w roku 2010 wniesli do gospodarki okoto 20 mld funtéw (Siwinska
2007, 38).

3 Dane OECD z roku 2011 wykazaty, Ze na $wiecie wiedze poza krajem pochodzenia
zdobywato 4,3 miliona studentéw, w tym ponad potowa (53%) pochodzita w kontynentu
azjatyckiego (Azja Potudniowo-Wschodnia i Bliski Wschéd), Raport OECD (2013) (Education
ata Glance 2013).
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ksztatcenia. Nowa ustawa o cudzoziemcach studiujacych w Polsce ,,0kresla zasady
i warunki wjazdu cudzoziemcoéw na terytorium Rzeczypospolitej Polskiej, ich prze-
jazdu przez to terytorium, pobytu na nim i wyjazdu z niego, tryb postepowania
oraz organy wtasciwe w tych sprawach” (art.1. Dz. U. 2013. poz. 1650). Korzystnie
zmienila ona status zwigzany z zezwoleniem na pobyt czasowy na okres 15 miesie-
cy. Studenci zagraniczni, ktérzy kontynuuja studia otrzymuja zezwolenie na pobyt
na okres 3 lat (poprzednio na 1 rok). Natomiast cudzoziemcy-absolwenci polskich
uczelni, ktérzy zechcg pracowac w Polsce, beda mogli uzyskac¢ zezwolenie na pobyt
czasowy na okres 1 roku (Dz. U. 2013, poz. 1650).

Dotychczasowy poziom naptywu studentdéw zagranicznych do Polski byt bar-
dzo niski. Sposréd krajow OECD najwiecej zagranicznych studentéw w roku 2011
studiowato w Australii (19,8%), Wielkiej Brytanii (16,8%), Szwajcarii (16.2%),
Nowej Zelandii (15,6%) i Austrii (14,7%). Polska zajmowata przedostatnie miejsce
(1%), tuz przed Chile (0,3%). Wyprzedzata ja nawet Stowenia (1,8%). Dane te ilu-
struje rysunek 1.
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Rys. 1. Udziat studentdw zagranicznych wsrod studiujgcych ogétem w wybranych krajach w roku 2011

Zrédto: Matacz 2014, s. 58

Czes$¢ polskich uczelni zawsze cieszyta sie zainteresowaniem i przyjmowata na
studia mtodziez pochodzaca spoza kraju. Nie wszystkie polskie o$rodki akademic-
kie i uczelnie podjety skuteczne starania, w kierunku zwiekszenia liczby studentow
zagranicznych. Efektem tego sg dane méwiace, ze w 40% uczelni brak jest studiujg-
cych obcokrajowcdw (Study in Poland 2011). W tej sytuacji og6lny wskaznik umie-
dzynarodowienia studiéw wynosit dla Polski 1%. Dane dotyczace Lublina w roku
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akademickim 2012/2013 okazaly, ze studiowato 2314 obcokrajowcow, ktérzy sta-
nowili 3% ogétu studentéw w tym miescie (Lipowski, Furtak 2014, s. 38).

Dla mobilizacji dziatan podejmowanych przez uczelnie /wydziaty /kierunki stu-
diow Komisja Akredytacyjna (PKA) do ogdlnej oceny poszczegdlnych kierunkow
wprowadzita ocene stopnia umiedzynarodowienia studiéw*. Ponadto w Strategii
Rozwoju Kapitatu Ludzkiego jako wytyczng przyjeto ,zwiekszenie odsetka cudzo-
ziemcow studiujgcych na polskich uczelniach do 5% w 2020 roku” (Lukaszczyk
2013).

Na tym tle wysokie zaangazowanie w rozwdj umiedzynarodowienia studiéw
od lat wykazuja uniwersytety i uczelnie medyczne.
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Rys. 2. Studenci zagraniczni w Polsce w latach 2004-2013 wedtug typow szkét

Zrédto: Bielecka-Prus 2014, s. 36

Przedstawione dane ukazujg jednocze$nie dynamicznie wzrastajaca od 2010
roku liczebnos$¢ studentéw zagranicznych na uczelniach ekonomicznych i uniwer-
sytetach, nieco mniejsze na uczelniach technicznych, natomiast pewng stagnacje na
uczelniach medycznych. Niemal zupetnie nie wida¢ zainteresowania zagranicznych
studentéw studiowaniem na uczelniach rolniczych i artystycznych.

Studenci zagraniczni w Lublinie

Andrzej Matacz zwraca uwage na tradycje akademickie Lublina siegajace po-
towy XVII w.,, nastepnie na rozwdj Lublina jako o$rodka akademickiego w dwudzie-
stoleciu miedzywojennym, kiedy to powstaty w roku 1918 Uniwersytet Lubelski
(po Il wojnie swiatowej Katolicki Uniwersytet Lubelski), w 1926 roku Bobolanum,
a w 1930 roku Wyzsza Szkota Talmudyczna. Kolejny etap rozwoju szkolnic-
twa wyzszego nastapit po 1944 roku, w ktéorym powotano Uniwersytet Marii

* Stopien umiedzynarodowienia okreslany jest odsetkiem studentéw zagranicznych
wsrod ogétu studentéw na danym kierunku/wydziale /uczelni.
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Curie-Sktodowskiej. Z czasem z niego oddzielity sie Akademia Medyczna (w 1950
roku obecnie Uniwersytet Medyczny, Wyzsza Szkota Rolnicza (w 1955 roku obecnie
Uniwersytet Przyrodniczy). W roku 1953 utworzono Wyzszg Szkote Inzynierska,
przeksztatcong w 1977 roku na Politechnike Lubelska (Matacz 2014, s. 59). Kolejny
etap rozwoju wyzszego szkolnictwa lubelskiego nastgpit gtéwnie od potowy lat 90.,
kiedy powstawato wiele szkét wyzszych niepanstwowych.

Nalezy wiec podkresli¢, ze wspétczesny Lublin jest jednym z miast o duzej licz-
bie mtodziezy studiujacej, co czyni je relatywnie preznym osrodkiem akademickim.
Wspotczynnik nasycenia spotecznoscig akademicka w roku 2010/11 mierzony licz-
ba studentéw na 1000 mieszkancéw wynosit 241, lecz w kolejnym roku zmalat do
215. Daty sie dostrzec, zardwno demograficzne konsekwencje zmniejszenia ogélne-
go przyrostu naturalnego sprzed dwu dekad, jak tez odptyw mlodziezy pomatural-
nej do innych osrodkéw akademickich, na co wskazaty badania prowadzone wsrdod
lubelskich licealistéw (Lipowski, Furtak 2014). Sytuacja ta spowodowata dalsze in-
tensywne dziatania uczelni zmierzajace do szukania studentéw poza granicami kra-
ju. Skuteczno$c¢ podjetych dziatan wykazat wzrost liczby studentéw obcokrajowcow
na poszczego6lnych uczelniach. Najwyzszy wskaznik umiedzynarodowienia studen-
tow uzyskat Uniwersytet Medyczny, gdzie w roku 2012/2013 studenci zagranicz-
ni stanowili 14,4% wszystkich studentéw tej uczelni. Ich liczebnos$¢ obejmowata
44,5% wszystkich studentéw zagranicznych Lublina. W pozostatych uczelniach tego
miasta byto to odpowiednio: UMCS 19,8% ogdtu studentéw zagranicznych, KUL
14,4%, Wyzsza Szkota Spoteczno-Przyrodnicza 6,6%, Politechnika Lubelska 5,9%.
Cho¢ wiekszo$¢ studentéw pochodzita z Europy, to relatywnie od dekady wzrasta
liczba studentéw z Azji (Matacz 2014, s. 63). Jak wiec widzimy, istnieje wyrazna roz-
nica w ogdélnopolskiej strukturze studentéw zagranicznych, ktérych najwiecej jest
na uniwersytetach, a struktura studentéw zagranicznych w Lublinie, gdzie dominu-
ja studenci zagraniczni studiujacy na Uniwersytecie Medycznym.

Ale juz kolejne dane pokazuja, ze liczba studentéw do$¢ szybko wzrasta. I cho¢
nadal jest najwiecej studentéw na Uniwersytecie Medycznym, to skala wzrostu ich
liczebnosci nie jest juz tak wysoka, jak na pozostatych uczelniach.

Tab. 1. Liczba cudzoziemcéw na wybranych lubelskich uczelniach wyzszych w latach 10/11-13/14

Uczelnia | Rok akademicki 10/11 | Rok akademicki 11/12 | Rok akademicki 12/13 | Rok akademicki 13/14*

L Dynamika L Dynamika r/r L Dynamika r/r L Dynamika r/r
(rok bazowy) (%) (%) (%)

UM 896 100 977 109,04 1055 107,98 1081 102,46

UMCS 221 100 270 122,17 472 174,81 633 130,72

KUL 210 100 253 120,48 346 136,76 379 110,69

PL 8 100 21 262,50 140 666,67 104 74,29

up 6 100 17 283,33 23 135,29 55 239,19

Zrédto: Study in Poland. Studenci zagraniczni w Polsce 2013
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Motywy wyboru Lublina na miejsce studiéw, podawane przez studentéow za-
granicznych w indywidualnych wywiadach, to:

— dla cze$ci studentéw niskie optaty za studia i koszty utrzymania,

— dla czesci takze polskie korzenie, zacheta krewnych i znajomych oraz blisko$¢
granicy wilasnego kraju,

— dla wszystkich - doktadna informacja o programie, wysoki poziom nauczania
i wyposazenia uczelni, ale tez warunki zycia w miescie i oferta kulturalna (Kruk
2014, s.167).

Réwniez w innych badaniach studenci zagraniczni wymieniali zalety studiowa-
nia w Lublinie byto to przede wszystkim:

— wysoKki poziom i jako$¢ ksztatcenia, dobrzy wyktadowcy,

— niski koszt zycia, jedzenia, utrzymania,

duza liczba studentow,

— tadne, przyjazne, bezpieczne, niewielkie miasto, wszedzie blisko (Lipowski,
Furtak 2014, s. 93).

Szacunki przeprowadzone przez Marcina Lipowskiego i Roberta Furtaka wy-
kazaty, ze przychody lubelskich uczelni z tytutu optat studentéw zagranicznych wy-
niosty w roku akademickim 2012/2013 okoto 48,09 mln zi, z czego 85% stanowi-
ty wptywy Uniwersytetu Medycznego. W kolejnym roku akademickim 2013/2014
liczba studentdéw zagranicznych w Lublinie wzrosta o 711 oséb, co podwyzszy-
to wptywy uczelni i innych instytucji o okoto 11 mln zt (Lipowski, Furtak, 2014,
s. 13). Wedtug wyliczen przecietne miesieczne wydatki studentéw zagranicznych
Uniwersytetu Medycznego w roku akademickim 2012/2013 wynosity 3642 z1, pod-
czas gdy wydatki studentéw zagranicznych studiujacych na pozostatych uczelniach
946 zl. Réznica status6w materialnych okazata sie znaczgca. Odptatno$¢ za studia
wnoszona na konto Uniwersytetu Medycznego wielokrotnie przekracza optaty za
jakiekolwiek inne studia komercyjne w Polsce, przy czym i tak jest nizsza niz od-
ptatnos$c¢ za studia medyczne w kraju pochodzenia studentéw. Na podstawie szcze-
gbétowej analizy obejmujgcej wydatki na czesne, zywnos$¢ i napoje bezalkoholowe,
alkohol i wyroby tytoniowe, uzytkowanie mieszkania i no$niki energii oszacowa-
no, ze studenci zagraniczni Uniwersytetu Medycznego wydajg miesiecznie o ponad
2 tysigce zt wiecej niz pozostali studiujacy (Lipowski, Furtak 2014, s. 77). Dla porow-
nania autorzy podali dane o dochodzie rozporzadzalnym w gospodarstwach woje-
wddztwa lubelskiego, ktory w roku 2012 wynosit 868 zt w miastach Lubelszczyzny
1156 zt (Sytuacja gospodarstw domowych w 2012 r. w $wietle wynikéw badania bu-
dzetéw gospodarstw domowych, www.stat.gov.pl/gus/5840_PLK_ HTML.htm s. 1,
cyt za: Lipowski, Furtak 2014, s. 76). Na tym tle standard Zycia studentéw zagra-
nicznych, szczegblnie z Uniwersytetu Medycznego, jest zdecydowanie wyzszy, co
zauwazane jest przede wszystkim przez pozostatych studentéw Lublina, ale tez
przez jego mieszkancow (Strozek, Butrym 2014).
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O studiowaniu ze studentami zagranicznymi w Lublinie —
wyniki badan ankietowych

Celem badan byto miedzy innymi okreslenie, jak studenci lubelskich uczelni
postrzegaja swoje relacje ze studentami zagranicznymi studiujagcymi w tym samym
miescie, i jak okreslaja ich pozycje w spotecznosci akademickie;j.

Badania przeprowadzono w maju 2013 roku. Uczestniczyli w niej wszyscy
obecni na zajeciach w dniu prowadzonej ankiety studenci socjologii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego i Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej drugiego (90
0s6b) i trzeciego (35 o0s6b) roku studidéw licencjackich oraz studenci 2 roku I1i II
Wydziatu Lekarskiego Uniwersytetu Medycznego (96 os6b)°. We wszystkich uczel-
niach ankieta przeprowadzona byta audytoryjnie. Obejmowata 7 standaryzowanych
pytan z rozbudowanymi kafeteriami, 4 pytania otwarte i jedno pytanie z kafeteria
otwarta oraz 11 pytan metryczkowych, ktére uwzgledniaty cechy demograficzne,
uczelnie, kierunek studiéw, miejsce statego zamieszkania, samoocene sytuacji ma-
terialnej rodziny pochodzenia i znajomos$¢ jezykéw obcych, a takze uczestnictwo
w ostatnich wyborach ze wskazaniem partii, na ktéra gtosowali. Pytania z rozbudo-
wang kafeterig miaty na celu wskazanie przez respondentéw miejsc, w ktérych spo-
tykaja studentéw zagranicznych, nastepnie na czym polegaja kontakty responden-
tow z tymi studentami oraz jakie sg ich zdaniem konsekwencje wynikajace z faktu
studiowania obcokrajowcéw w przestrzeni studenckiego zycia. Natomiast pytania
otwarte dotyczyty cech, na podstawie ktérych respondenci rozpoznaja studentow
zagranicznych, wskazania co podoba sie, a co denerwuje w relacjach z tymi studen-
tami. Kolejne pytanie otwarte sondowato opinie respondentéw na temat pluséw
i minuséw obecnosci obcokrajowcoéw - studentéw w miescie.

W badaniach uczestniczyto tacznie 221 studentéw (125 studentéw socjologii
i 96 studentéow Uniwersytetu Medycznego, przy czym 33 z nich wskazato na studia
na Il Wydziale, czyli na studia w jezyku angielskim).

W artykule analize koncentruje na wzajemnej komunikacji w opiniach deklaro-
wanych przez polskich studentéw. Dokonuje prezentacji odpowiedzi, w ktorych re-
spondenci wskazuja miejsca, okreslaja czestotliwos¢ oraz rodzaj kontaktéw tacza-
cych ich z zagranicznymi studentami oraz przedstawiam wskazania respondentow
(wyrazone w pytaniach otwartych) na temat akceptowanych i nieakceptowanych
cech/zachowan studentéw zagranicznych oraz opinie na temat sytuacji zwigzanych
z ich obecno$cia na uczelni.

Przed przystapieniem do badan, na podstawie réznicy wskaznikéw umiedzy-
narodowienia poszczeg6lnych uczelni, mozna byto sformutowac hipoteze, ze wyso-
kie odsetki studentéw zagranicznych na uczelni medycznej tworza warunki statego
i blizszego kontaktu z nimi lepsze niz w przypadku obu pozostatych uniwersytetow,
w ktdrych studiuje znacznie mniej obcokrajowcow. Nalezato oczekiwac, ze wspdlne

5 Wydziat I prowadzi ksztatcenie studentéw w zakresie medycyny i elektroradiologii.
Wydziat II prowadzi studia medyczne w jezyku angielskim. W roku 2008 zostat utworzony
program lekarsko-dentystyczny.



Studenci zagraniczni w Lublinie. Studenci socjologii KUL, UMCS i medycyny... [113]

studiowanie w jednej uczelni, z tak duza liczbg obcokrajowcéw, bedzie sprzyja-
o licznym i bliskim kontaktom tak w toku wspoélnych studiéw na uczelni, jak tez
w czasie wolnym poza nia.

Tymczasem okazato sie, Ze znaczaco, bo prawie dwukrotnie czesciej studenci
socjologii (19,4%) niz studenci obu wydziatow lekarskich (10,6%) uczestniczg we
wspolnych zajeciach grupowych ze studentami zagranicznymi. Mozna przypusz-
cza¢, ze pozostate analizowane relacje nie sg wynikiem utrwalonego przez wspdélne
zajecia kontaktu ze studentami zagranicznymi, lecz s wynikiem innych okoliczno-
$ci bardziej lub mniej sprzyjajacych tym relacjom.

Odpowiedzi na pytanie, gdzie i jak czesto spotykasz studentéw zagranicznych,
znaczaco roznicujg studentdw Wydziatu Lekarskiego Uniwersytetu Medycznego
i studentow socjologii lubelskich uczelni.

Niemal wszyscy przyszli medycy potwierdzaja spotkania na uczelni (90,6%), po-
nadto ponad potowa z nich jako miejsce, w ktérym ich spotyka wskazuje ulice (66,3%)
a blisko co drugi wymienia przystanek i komunikacje miejska (odpowiednio 47,9%
i47,4%). Wynika stad, ze gldéwna przestrzenia, w ktorej przyszli lekarze spotykajg za-
granicznych studentéw jest uczelnia, nastepnie przestrzen miasta i otoczenie uczelni.
Inaczej odpowiadaja studenci socjologii, tylko co piaty spotyka studentéw zagranicz-
nych na uczelni (21,8%). CzesSciej do kontaktéw dochodzi w przestrzeni miasta: na
ulicy (37,6%), przystanku (24%) oraz w komunikacji miejskiej (24%). Mozna byto
oczekiwag, ze polscy studenci Uniwersytetu Medycznego maja wieksze poczucie wie-
zi ze studentami zagranicznymi niz studenci socjologii, ktérzy znaczaco rzadziej spo-
tykaja ich na terenie wspoélnej uczelni. Mozna tez zaktada¢, ze relacje studentéw so-
cjologii beda mniej osobiste i bardziej anonimowe niz studentéw uczelni medyczne;j,
w zwigzku z tym medycy bedg mieli takze wiecej kontaktow w pozauczelnianej prze-
strzeni zycia studenckiego ze swoimi zagranicznymi kolegami. Ogdlnie respondenci
z obu grup spotykaja studentéw zagranicznych w pubach/restauracjach, nieco rza-
dziej na imprezach mtodziezowych i dos¢ rzadko w instytucjach kulturalnych (kino,
teatr), na imprezach, w klubach sportowych i spotkaniach religijnych. Poza spotka-
niami religijnymi w kazdym z tych obszaréw znacznie czesciej studenci Uniwersytetu
Medycznego niz studenci socjologii spotykajg studentéw zagranicznych. W pubach
spotykanie studentéw zagranicznych potwierdza 36,2% studentéw Uniwersytetu
Medycznego i 27% studentéw socjologii a spotykanie w trakcie imprez mtodziezo-
wych odpowiednio 29,3% i 17,9% badanych.

Inne interesujgce dane wynikaja z analizy rodzajow, deklarowanych przez re-
spondentéw, relacji z zagranicznymi studentami. Trzy z wyodrebnionych w pytaniu
kafeterii sondowaty czestotliwos¢ bliskich relacji studenckich.

Nieco czesciej studenci medycyny (85%), niz socjologii deklaruja tylko przypad-
kowe (czeste i rzadkie) kontakty ze studentami zagranicznymi na uczelni. Rowniez
przelotne kontakty w akademiku cze$ciej deklarujg studenci medycyny (49%),
niz studenci socjologii (27%). Brak kontaktéw wyjasniano miedzy innymi tym,
ze respondenci, podobnie jak studenci zagraniczni, nie mieszkaja w akademikach
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w ogole lub mieszkajg w innych akademikach, mniej komfortowych niz studenci

zagraniczni. W obu grupach respondentéw liczebno$¢ deklarowanych relacji typu:

tylko wymieniamy pare stéw okazata sie identyczna (Uniwersytet Medyczny 45,3%,

socjologia 45,5%). Mozna stwierdzi¢, ze na ogélny charakter relacji studentéw pol-

skich i zagranicznych nie ma wptywu umiedzynarodowienie uczelni, a wiec duza
liczebnos¢ studiujgcych obcokrajowcow. Nalezato blizej przeanalizowa¢ pozostate
uwzglednione w badaniach relacje studenckie, uczestnictwo w innych obszarach
studenckiego zycia: wspdlne przygotowywanie sie do egzamindw i zaliczen, uczest-
nictwo w klubach, imprezach sportowych, turystyce, imprezach kulturalnych. Byto
interesujace, czy w tym zakresie r6znia sie studenckie, miedzykulturowe relacje po-
szczegdlnych grup respondentow. Pierwszy wniosek - to niski poziom tego rodzaju
wspdlnej aktywnosci. Tylko nieliczni respondenci, niezaleznie od uczelni, deklaruja:

— wspolne przygotowywanie sie do egzaminéw i zaliczen (Uniwersytet Medyczny
3,2%, socjologia 2,4%),

— wspolne uczestnictwo w réznego typu aktywnosci sportowej (w imprezach spor-
towych Uniwersytet Medyczny 8,4%, socjologia 7,3%, w klubach sportowych
Uniwersytet Medyczny 6,3%, socjologia 8,1%),

— wspdlne uczestnictwo w turystyce (Uniwersytet Medyczny 7,4%, socjologia 8,9%),

— spotkania w ramach uczestnictwa w kulturze (Uniwersytet Medyczny 9,5%, socjo-
logia 9,8%).

36,2

Dstudenci socjologii M studenci medycyny

Rys. 3. Miejsca i imprezy, na ktdérych lubelscy studenci spotykaja studentdéw zagranicznych.

Nieco korzystniej w sensie czestotliwosci wypadajg deklaracje respondentéw
wskazujace bardziej zazyte, blizsze relacje ze studentami zagranicznymi. Udziat we
wspolnych spotkaniach towarzyskich, deklaruje co piaty respondent, niezaleznie
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od uczelni (Uniwersytet Medyczny 20%, socjologia 19,5%), przy czym minimal-

nie czesciej studenci socjologii (16%) niz studenci wydziatéw lekarskich (14%) sa

zapraszani przez studentéw zagranicznych na wspoélne spotkania. Takze nieliczni
polscy studenci zapraszaja do domu rodzinnego swoich zagranicznych kolegow

(Uniwersytet Medyczny 5,3%, socjologia 4,1%).

Uzyskane wyniki dos¢ jasno ukazujg, ze po dwdch latach wspdlnego studio-
wania brak jest blizszych, bardziej kolezenskich czy przyjacielskich relacji polskich
studentéw socjologii reprezentujgcych dwa lubelskie uniwersytety KUL i UMCS
oraz studentow wydziatéw lekarskich Uniwersytetu Medycznego ze studentami za-
granicznymi studiujgcymi na lubelskich uczelniach.

Jesli uznac to za zbyt stabe kontakty - powstaje wiec pytanie - jakie s3g tego
uwarunkowania? Czy tkwig w organizacji studiow, braku wspolnych zajec¢ i spotkan
integracyjnych organizowanych w ramach uczelni, czy w postawach, opiniach pol-
skich studentéw na temat ich zagranicznych kolegow?

Odpowiedzi na pierwsza cze$¢ pytania dostarczajg informacje o toku studiéw
w ramach uczelni. Faktycznie na Uniwersytecie Medycznym przy wysokim poziomie
umiedzynarodowienia zajecia dla studentéw zagranicznych odbywajg sie odrebnie,
osobne s3 rowniez dziekanaty (I i Il Wydziat Lekarski) w celu utatwienia komunikacji
i organizacji toku studiéw, natomiast na obu Uniwersytetach (KUL i UMCS) studenci
zagraniczni (pomingwszy tryb Erasmusa) odbywaja zajecia wraz z polskimi studenta-
mi. Omdéwione wczesniej wyniki czestotliwosci spotkan i rodzaju relacji wykazaty, ze
ta réznica nie ma wiekszego wptywu na czestotliwos¢ i rodzaj analizowanych relacji.

Wobec tego uwarunkowan nalezatoby szuka¢ w opiniach wyrazonych przez re-
spondentéw. Opinie znajdujemy szczegdlnie w odpowiedziach na dwa pytania otwar-
te - co podoba sie respondentom u studentéw zagranicznych a co ich denerwuje.

Ponad dwie trzecie studentéw socjologii (76,8%) wymienito kraj, z ktérego
pochodza studenci, ktérych cechy sa dla nich denerwujace. Najcze$ciej wymienia-
no studentéw z Ukrainy (20 oséb), Francji (14 osob), Rosji (13 osdb) i Niemiec
(12 osob). Rzadziej bo tylko co trzeci student Uniwersytetu Medycznego wymieniat
kraj pochodzenia denerwujgcych go studentéw. Znalezli sie wsrod nich gtéwnie stu-
denci z krajow arabskich (13 oséb) i USA (9 osdb). Inaczej tez roztozyty sie cechy/
sytuacje, ktore wedtug obu grup respondentéw sg denerwujace.

To, co najbardziej denerwuje studentéw socjologii wigze sie z problemami
wzajemnego komunikowania oraz z konkretnymi zachowaniami. Polscy studenci
socjologii wymieniajg jako denerwujace:

— swoja stabg znajomos¢ jezykow obcych i wystepujacych na tym tle trudnosci
w porozumiewaniu sie, a jednocze$nie sg zdania, ze studiujacy w Polsce obco-
krajowcy powinni lepiej zna¢ nasz jezyk i w wiekszym zakresie podejmowac jego
nauke (14 os6b), by poprawi¢ wzajemng komunikacje,

— nachalno$¢, narzucanie sie zagranicznych studentéw na dyskotekach oraz ro-
mansowanie zagranicznych studentek z polskimi chtopakami (12 oséb),
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— faworyzowanie studentéw zagranicznych przez nauczycieli akademickich, przede
wszystkim wymuszanie przez obcokrajowcéw na wyktadach ulg przy zalicze-
niach (10 oséb),

— czeste picie alkoholu, palenie papieroséw przez zagranicznych studentdéw
(7 oséb).

Jednak cze$¢ respondentéw z socjologii (20 oséb) przyznaje, ze zagraniczni
studenci sg im obojetni, nie przeszkadzaja, a jednoczesnie, Ze maja z nimi zbyt wiele
kontaktu, by dostrzec ich denerwujgce cechy lub zachowania.

Studenci Uniwersytetu Medycznego podkres$laja inne sytuacje zwigzane z obec-
noscia na ich uczelni duzej grupy studentéw zagranicznych. Najczesciej wymieniane
sytuacje to:

— faworyzowanie studentéw zagranicznych w ramach uczelni (32 osoby),

— glo$ne zachowanie sie w miejscach publicznych i lekcewazenie polskich zwycza-
jow, w tym brak dbatosci o otoczenie (28 oséb),

— brak znajomosci i brak aktualnej nauki jezyka polskiego jako jezyka kraju stu-
diow, z podkresleniem trudnosci wynikajacych z tego w porozumiewaniu sie
z osobami starszymi, z pacjentami na zajeciach klinicznych (11 oso6b),

— nachalnos¢ na dyskotekach (11 oso6b),

— izolowanie sie, spedzanie czasu we wlasnych, czesto narodowych grupach stu-
denckich (9 oso6b).

Najwiecej z nich zwracato uwage na problem nieréwnego traktowania studen-
tow polskich i zagranicznych. Studenci studiéw medycznych zauwazali, Ze ich za-
graniczni koledzy: ,sq lepiej traktowani na uczelni”. 1 sg to ogdlnie ,lepsze warunki
na uczelni”, ,lepsze godziny zaje¢”, poniewaz ,polski plan jest utozony pod angielski”,
ale tez ,majq ciekawsze zajecia i lepsze materiaty od nas, bo ptacq za studia kokosy
a nami nikt sie nie przejmuje, bo murzynujemy za friko”. ,Nieréwne traktowanie przez
nauczycieli - ich nauczanie jest o wiele prostsze, majq tatwiejsze zaliczenia, egzaminy,
nauczyciele traktujq ich lepiej”, ,majq mniej nauki, uczq sie ze slajdéw z wyktadow i to
wystarcza na bdb”, ,,poswiecajq mniej wysitku na nauke, mniej umiejq a mimo to majq
dobre oceny”. ,stosunek asystentéw do tych studentdw jest inny i to niesprawiedliwe
traktowanie moze by¢ zrédtem irytacji”, szczegdlnie, gdy interpretacja nieréwnego
traktowania odnoszona jest przez respondentéw do kwestii materialnych ,,sq lepiej
traktowani, bo majq wiecej pieniedzy”, ,sq na tych samych studiach, a dzieki pienig-
dzom nie muszq sie uczy¢”, ,uwazajq, ze jesli ptacq za studia, to wszystko im sie nale-
zy” ogolnie wiec ,postawa roszczeniowa wobec reszty uczelni”. Stad gorzka, ogélna
refleksja: ,sq inaczej traktowani, lepiej - polskich studentow sie w ogéle nie szanuje”.

Glosne zachowanie studentéw zagranicznych w miejscach publicznych,
w pubach, na ulicy, ale tez na uczelni - ,gtosne imprezy”, ,zasmiecanie miejsca za-
mieszkania - np. rzucanie petéw przez okno”, to drugie pod wzgledem liczebnosci
wymienione zachowanie/cecha irytujaca polskich studentow.
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Podobnie, jak studenci socjologii, rowniez studenci medycyny nie akceptujg ta-
kich zachowan, ktore okreslaja jako ,chamski podryw”, ,sq nachalni na dyskotekach”,
,Szpanujq, sq bezczelni”.

Studenci medycyny zwracajg tez uwage na problem komunikacji zwigzanej ze
znajomoscig jezyka angielskiego, ,gorzej znajq angielski niz Polacy”, ,bariera jezyko-
wa, nawet po angielsku trudno sie dogadac”, ale rGwniez na brak znajomosci jezyka
polskiego, ,mieszkajqc tu kilka lat nie umiejq stowa po polsku”. Ogélnie denerwujace
jest to, ze ,nie znajq jezyka polskiego, a studiujq na naszych uczelniach”.

Wydaje sie jednak, ze gtéwny problem wzajemnych relacji, na ktéry zwracaja
uwage studenci medycyny, tkwi w tym, zZe zagraniczni studenci -,izolujg sie”, ,nie
integrujq sie”, a szczegdlnie nieprzyjemne jest,ignorowanie Polakéw”. Sa tez, podob-
nie jak w wypowiedziach studentéw socjologii stwierdzenia typu: “sq mi obojetni,
nie przeszkadzajq mi, nie dajq sie we znaki”, ,,nie obchodzq mnie, nie zwracam na nich
uwagi, wiec mnie nie denerwujq”.

Nie znaczy to, Ze polscy studenci dostrzegaja tylko szereg barier utrudniajgcych
wzajemne relacje. Wypowiedzi wielu z nich ukazujg wszystko to, co sprzyja nawia-
zywaniu i utrwalaniu kontaktéw.

W pytaniu o cechy/zachowania studentdw zagranicznych, ktoére najbardziej sie
podobajg, respondenci mieli wymieni¢ kraj, z ktérego pochodza studenci o pozytyw-
nych cechach. Studenci socjologii wymieniali ponad dwadzie$cia réznych krajow,
z ktérych pochodza zagraniczni studenci o przypisanych im pozytywnych cechach.
Najczesciej jednak wymieniali studentéw z Hiszpanii (23 osoby) oraz Norwegii
i Finlandii (po 11 oso6b). Studenci z Uniwersytetu Medycznego zdecydowanie rza-
dziej wymieniali kraj pochodzenia studentéw, ktérych cechy wpisywali w pytaniu.
Ale w ich wypowiedziach pojawiali sie studenci z USA (9 oséb) i ci ,wschodnich kra-
jow” - ,azjaci”, a konkretnie z Tajlandii, Wietnamu (9 oséb).

Réznice w wypowiedziach respondentéw wystapity tez przy rodzaju i cze-
stotliwosci cech/sytuacji/zachowan wymienianych jako te, ktére im sie podobaja.
Studenci socjologii wskazywali:

— mozliwo$¢ integracji (19 osdb),

otwartos¢, tatwos¢ nawigzywania kontaktéw (14 oso6b),

— ich obecno$¢ stwarza mozliwo$¢ poznania innej kultury (8 oséb),
— ucza sie polskiego, starajg sie méwic¢ po polsku (7 oséb).

Cho¢ zaden z lubelskich studentéw socjologii nie napisat, Ze nic mu sie nie po-
doba u zagranicznych studentéw, a dwdch stwierdzito, ze ich koledzy sg im obojetni,
to jednak wielu z nich w ogdle nie udzielito odpowiedzi na to pytanie. Nalezy przy-
ja¢, ze nie wiedzieli, nie mieli zdania lub nie widzieli nic pozytywnego w cechach/
zachowaniach ,obcych”. Tylko jeden stwierdzit, ze nie ma zdania, poniewaz ,wszyst-
ko zalezy do pojedynczego przypadku”

Studentom Uniwersytetu Medycznego podoba sie:

— wyluzowany stosunek do zycia i optymizm zagranicznych studentéw (15 oséb),
— otwartos¢ na kontakty (13 oso6b),
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— wzajemna pomoc, zzycie wewnatrz grup pochodzenia, trzymanie sie razem
(11 oséb),
— pracowito$¢, wiecej sie uczg (szczegdlnie ,azjaci”) 8 oséb.
Trzeba doda¢, ze czes¢ studentéow Uniwersytetu Medycznego w ogdle nie
udzielita odpowiedzi na to pytanie a 11 z nich (12%) wprost stwierdzito, ze nic im
nie odpowiada, nic im sie nie podoba u zagranicznych studentow.

Uwagi konicowe

Analiza wypowiedzi polskich studentéw socjologii i studentéw Uniwersytetu
Medycznego prowadzi do nastepujacych wnioskéw: niezaleznie od poziomu umie-
dzynarodowienia uczelni - studenci tworza dwa odrebne Swiaty.

Odrebno$¢ ta, zauwazana szczegdlnie na uczelni medycznej, gdzie studiuje mto-
dziez z wielu krajow i wielu kultur. MoZna stwierdzi¢, Ze zauwazalny dystans mie-
dzy polskimi i miedzynarodowymi studentami na tej uczelni jest w duzym stopniu
spowodowany podziatem kazdego roku studiéw na dwa Wydziaty, z ktérych jeden,
postrzegany przez respondentéw jako faworyzowany przez pracownikéw, przezna-
czony jest dla studentéw anglojezycznych. Studenci ci maja odrebny dziekanat, swdj
plan zaje¢, jak réwniez, co podkreslajg pozostali studenci, lepsze godziny zaje¢, wy-
posazenie pracowni. Sytuacja taka nie sprzyja nawigzywaniu relacji kolezenskich
miedzy obiema grupami - polskimi i zagranicznymi studentami. Dodatkowo bez-
posrednich kontaktéw nie utatwia ,izolowanie sie” oraz zupetny brak lub bardzo
staba znajomos$¢ jezyka polskiego przez miedzynarodowa grupe studentéw. Cho¢
oferta naszych uczelni umozliwia kandydatom odbycie kurséw przygotowawczych
poprzedzajacych rozpoczecie studiéw, w tym nauke jezyka polskiego i przekaz wie-
dzy o Polsce bywa, ze studenci w ogéle w nich nie uczestnicza.

Studenci socjologii obu lubelskich Uniwersytetow, studiuja przede wszystkim
ze studentami ze wschodu, gtéwnie z Ukrainy. Ze wzgledu na brak podziatéw na
grupe polska i zagraniczng - studenci maja ze sobg wiecej stycznos$ci i mozliwos$¢
bezposrednich kontaktéw, a przez to znacznie rzadziej deklaruja swoje gorsze usy-
tuowania na uczelni i gorsza pozycje materialng, jak wynikato to z wypowiedzi me-
dykéw. Wydaja sie, wiec bardziej otwarci na wzajemne relacje.
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Foreign Students in Lublin. Students of Sociology at KUL, UMTS
and of Medicine at the Medical University on Their Foreign Friends

Abstract

The demographic and economic situations make Polish universities open up to international students. The
Lublin universities are such an example. They offer a wide and diverse range of faculties: from common
studying together with Polish nationals — courses conducted in Polish — to separate structures with courses
of study delivered in English. The choice of faculty and the mode of study affect the contacts with Polish
students and the way the foreign students are evaluated by Poles. This paper deals with the opinions of
students of the Catholic University of Lublin and Maria Curie Sktodowska University, where international
and Polish students study together. There are also points of view of the Medical University students where
a separate English Language Division has been created for international students. It has been found out that
regardless of the level of internationalization of a university — students make two distinct worlds.

Key words: foreign students, educational migration, social distance
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Autoethnography from ‘In-between’: An Account
of the Cultural Identity Construction
of a Korean-Australian Adoptee

Abstract

This paper uses an autoethnographic methodology to examine cultural identity formation from the
perspective of an intercountry adoptee. The author, a communication scholar who was adopted from South
Korea by an Anglo-Australian family in the 1980s, draws on documents and memories to examine her own
identity construction through various intercultural and interpersonal communications. She identifies that
interactions with Anglo-Celtic Australians and ‘native’ Koreans have destabilised her identity by causing her
to question her ‘cultural authenticity’ as an Australian or Korean. However, participation in global online
networks of intercountry adoptees has facilitated her self-identification as an ‘intercountry adoptee’ and
enabled the emergence of a cultural identity characterised by hybridity and difference. It is argued that
this identity is fundamentally intercultural, continually negotiated through interaction, and subversive and
empowering in its hybridity.

Key words: cultural identity, intercountry adoption, intercultural communication, autoethnography

Introduction: Intercountry adoption as cross-cultural migration

The modern practice of intercountry adoption, also known as international or
transnational adoption, was borne out of humanitarian concerns for the welfare of
orphaned or poverty-stricken children affected by international conflicts such as
WWII and the Korean and Vietnam Wars (Grotevant, Von Korff 2011). Since the late
1970s, this ‘discourse of humanitarian rescue’ (Fronek 2012) has become supple-
mented by a rising interest in the adoption of foreign-born children - predominantly
from Asia, South America, Eastern Europe and Africa - among infertile or childless
couples in the West (Lovelock 2000; Selman 2002, 2012). It is now estimated that
over 1 million individuals have been adopted internationally since 1945, constitu-
tive of a unique migratory and cross-cultural phenomenon involving more than 100
countries across the globe (Selman 2002, 2012).

Asamigrant group, intercountry adoptees have been likened to refugees - exiles
who have been forced to flee their home countries due to war, persecution or fam-
ine (Kim 2003). Additionally, various scholars (e.g. Hiibinette 2004; Miller-Loessi,
Kilic 2001) have invoked the notion of a ‘victim diaspora’ in relation to intercountry
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adoption, a term referring to populations who have experienced forced expulsion
and dispersal from their homeland after a traumatic socio-political event (Cohen
2008). However, distinct from other refugees and migrants generally, intercountry
adoptees tend to be unique in their solitary relocation as infants or young children
into families and often whole communities who do not share their cultural, ethnic
or racial background (Scherman 2010). These particular migrants may acquire the
social and cultural capital of their majority-culture, middle-class adoptive parents,
but can be perceived as ‘different’ and ‘outsiders’ by others based on their physical
appearance (Gehrmann 2010). Notions of belonging and identity are therefore com-
plex for many internationally adopted persons, shaped by enforced cross-cultural
displacement and uncertainty about one’s biological and cultural origins.

My own story involves relinquishment by a single mother in South Korea and
adoption by an Anglo-Australian family in the mid-1980s. As a young adult I often
felt a sense of emotional distance from Australia (whose national cultural imaginary
did not seem mine by birthright) and mystified and overwhelmed by Korea, a place
whose language and customs I did not - could not? - fully understand. I occupied, it
sometimes seemed, an amorphous and illegitimate space of belonging neither-here-
nor-there. Drawing on these experiences, the central research question that frames
this paper is: as an intercountry adoptee, among whom do I feel I belong, and how
has this sense of belonging been constructed?

In an effort to examine my identity construction I have engaged in an autoethno-
graphic enquiry of my experiences as an internationally adopted Korean-Australian.
In the following sections of this paper I establish a theoretical and methodologi-
cal context for this discussion by examining how the cultural identities of inter-
country adoptees have been theorised and popularly understood, and by demonstra-
ting how an autoethnographic methodology enables processes of identity formation
to be revealed. I then present and analyse key developments in my own identity
construction which centre around particular types of intercultural and interperso-
nal interactions: situations of ‘othering’ by Anglo-Celtic Australians; experiences of
‘cultural awkwardness’ and dis-identification with ‘native’ Koreans; and online con-
tact with other intercountry adoptees that, in intersection with my development as
a communication student and scholar, has facilitated the construction of a hybrid
cultural identity. I argue that this identity is fundamentally intercultural, continual-
ly negotiated through interaction, and subversive and empowering in its hybridity.

Cultural identity, intercountry adoption and intercultural communication

Cultural identity involves a sense of belonging - ‘an emotional attachment. . .
feeling “at home™ (Yuval-Davis 2011, p. 4) - to particular social groups (Hall 1996b,
p. 596). A traditional view, aligned with modernist and Enlightenment thought, con-
ceives of identity as a stable, collective and intrinsic attribute of people who share
a common history and heritage (Hall 1990, 1994). According to this understanding,
identity is a mode of collective belonging to a unified group, who are most commonly
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defined by ethnic or racial categories. This essentialist view positions cultural iden-
tity as unchanging and intrinsic - a core ‘essence’ and a locus of singular ethnic or
national belonging.

According to anthropologist Barbarba Yngvesson, intercountry adoption dis-
course has traditionally been imbued with two dominant essentialist narratives
concerned with ‘exclusive belongings’ to the adoptive or birth country (2003, p. 7).
She writes that:

In the clean break version of this myth, the adoptive child is set free from the past (con-
stituted as “abandoned” or “motherless”) so that he or she can be assimilated completely
into the adoptive family. In the preservation story, on the other hand, the child is ima-
gined as a part of his or her birth mother or birth nation, imagined as being constantly
pulled back to that ground (Yngvesson 2003, pp. 7-8).

The implication embedded in both of these views is that an internationally
adopted person can be either Korean or Australian (or Chinese or Danish), but not
both, or indeed something else entirely.

In the mid-1990s social and cultural theorists began to argue for a turn towards
more fluid and open-ended conceptions of identity (e.g. Hall, du Gay 1996). Cultural
identity began to be theorised as ‘a matter of “becoming” as well as “being” (Hall
1990, p. 225) - that is, not fixed in a single place or community of origin, but ‘open,
contradictory, unfinished and fragmented’ (Hall 1994, p. 125). In contrast to static,
essentialist notions of identity, this perspective advocates for cultural identity
construction as a dynamic and ongoing process of positioning oneself in relation to
a shifting array of social groups and discursive practices (Hall 1990, 1996a).

[ have drawn upon this more recent understanding of identity in this paper,
while also demonstrating how essentialist beliefs can be reproduced through inter-
cultural and interpersonal interactions and therefore brought to bear on individual
constructions of belonging and identity. Furthermore, I have focused upon a par-
ticular aspect of cultural identity - what Griin refers to as ‘ethnic and national con-
structs of belonging’ (2009, online) - rather than expanding my analysis to include
a sustained consideration of other intersecting aspects of identity such as class,
religion, gender, sexuality, etc. My (partial) account does not dispute that ‘identity
theorizing needs to account for such complexities’ (Bardhan, Orbe 2012, p. xix).
Indeed, the preliminary research presented in this paper will be woven into a larger
doctoral study of cultural identity construction that considers how other aspects
of my identity intersect with my sense of ethnic and national belonging. However,
this paper seeks to recognise that nation, race and ethnicity have been particularly
salient sites of destabilisation and dissonance in my personal narrative as an inter-
nationally and interracially adopted person. I chose to live and work in Korea for
two years in my mid-twenties, and, at the time of writing this paper, am considering
another long-term return to Korea.

This original preliminary research is therefore an investigation of how the as-
pects of my cultural identity related to national and ethnic belonging have been con-
structed through instances of intercultural and interpersonal communication. It is
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important to clarify the understanding of ‘intercultural communication” deployed
here, as the term has previously been aligned with various analytical and theoretical
traditions (see Bardhan, Orbe 2012; Piller 2011). [ follow Ron Scollon and Suzanne
Wong Scollon in their reframing of intercultural communication as ‘interdiscourse
communication’, an approach that:

[sets] aside any a priori notions of group membership and identity and [asks] inste-
ad how and under what circumstances concepts such as culture are produced by
participants as relevant categories for interpersonal ideological negotiation (2001,
p. 544).

Therefore, the focus of my analysis is on how interactants might be identifying
with and participating in discourse systems: ‘particular ways of thinking, treating
other people, communicating and learning’ (Scollon, Wong Scollon, Jones 2012,
p. 8). In other words, this paper considers how ‘social interactions . .. develop an
internal logic of their own, and how people read those social interactions in making
decisions and taking actions that have consequences far beyond those situations
themselves’ (Scollon et al. 2012, p. 18). Hence I also consider how the brief inter-
actions presented in this paper, and the discourses evident in and through them,
have affected my sense of belonging as an adopted Korean-Australian. An overview
of the autoethnographic methodology employed for this exploratory work follows.

Autoethnography

The emergence of autoethnography as a research method can be traced to the
work of cultural anthropologist David Hayano (1979), who used the term to describe
the study of one’s own cultural group (Reed-Danahay 1997). In its contemporary
usage, autoethnography is acknowledged as a qualitative social research method
that blends the methodology of ethnography with the art of writing autobiography
(Ellis, Adams, Bochner 2011). As an ethnographic methodology, the goal of autoe-
thnography is to illuminate or critique aspects of social and cultural life through the
analysis of data relating to social interactions in cultural contexts (Boylorn, Orbe
2013; Ngunjiri, Hernandez, Chang 2010). However, while ethnography in its trad-
itional forms is predicated on a researcher studying and understanding the other,
the distinguishing feature of autoethnography is the use of a researcher’s own, in-
sider experiences as primary data (Patton 2002).

This disruption to the usual distinctions between emic (insider) and etic
(outsider) positions in social research has generated considerable scholarly debate
(see, for example, Anderson 2006; Ellis, Bochner 2006; Foster 2014; Holt 2003).
As Carolyn Ellis and Arthur Bochner (2000) have observed, critics of the method
argue that autoethnography cannot reveal scientifically valid ‘truth’, and is merely
a form of self-indulgent therapy with little empirical value. However, [ argue that this
perspective overlooks the analytical agenda and interpretive onto-epistemological
underpinnings of autoethnography. Grounded in hermeneutic phenomenology
(Poulos 2013), autoethnography operates on an epistemology of ‘proximity’ and
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‘insiderness’ rather than objectivity and ‘truth’ (Adams, Holman Jones, Ellis 2014)
and seeks credibility, verisimilitude and resonance rather than reliability, validity
and generalisability (Ellis et al. 2011). A key benefit of autoethnography is that it
captures ‘the everyday things that people get up to in their everyday lives’ (Bate
1997 cited in Humphreys 2005, p. 851) as well as ‘the particularities, nuances,
and complexities’ of otherwise private and inaccessible identities and experiences
(Adams et al. 2014, p. 16). Autoethnography ‘reaches its full potential’ through
analytically connecting these experiences and complexities with larger social and
cultural issues and concepts (Foster 2014, p. 447).

On account of its methodological strengths, autoethnography has been applied
to a diverse range of lived experiences, including chronic injury (Sparkes 1996),
completing a PhD (Stanley 2015), stillbirth (Weaver-Hightower 2012), public
relations practice (James 2012), motherhood (Foster 2005), and violent assault
(Schoepflin 2009). Reflecting the usefulness of autoethnography as a method for
examining identity formation among the ‘culturally displaced’ (Reed-Danahay 1997),
a variety of autoethnographic works has also explored the cultural, racial, or ethnic
identities of multi-racial and diasporic individuals (e.g. Choi 2012; Gatson 2003;
LeMaster2013; Young 2009). However, relatively few autoethnographic studies have
explicitly focused on intercultural communication (cf. Boylorn, Orbe 2013) or
the experiences of intercountry adoptees (cf. Malhotra 2013; Pearson 2010). The
research presented in this paper is therefore somewhat unique in applying an
autoethnographic approach to the study of how intercultural and interpersonal
communications have affected the cultural identity formation of an intercountry
adoptee.

In order to investigate the sense of ‘fundamental liminality’ (Lionnet 1991
in Gatson 2003, p. 22) I have felt as an internationally and interracially adopted
person, | employed an ethnographic gaze that swung both inward and outward,
examining my inner impressions and lived experiences alongside the wider socio-
cultural contexts within which they occurred (Adams et al. 2014; Ellis, Bochner
2000; Poulos 2013). I first collected a series of personal documents containing my
thoughts about being adopted, Australian and Korean in my late teens and twenties,
including: journal entries; emails to other adoptees; and posts I had made on
listservs for intercountry adoptees and families. These documents were coded in
a way that summarised and categorised the thoughts and impressions contained in
each document (e.g. ‘concerns about going to Korea’). A narrative emerged from this
process, reinforced by memories and current impressions. This narrative was one of
fluctuating identification and dis-identification with being ‘Australian’ and ‘Korean’,
as exemplified by the following email excerpt:

I guess I feel more Korean because I don't see a lot in Australian culture that means a
lot to me. I know how to act in Australian culture because I've been socialised in it, and
I do act Australian, but for me at the moment it’s important that I recognise that I am
Korean. My Korean heritage gave me the building blocks for who I am, and especially for
what Ilook like. Having said that... Korean culture and society is one big mystery to me.
(Author’s personal communication)



Autoethnography from ‘In-between’: An Account... [125]

Having recognised this narrative I proceeded, as many autoethnographers do,
with introspection, writing and interpretation. Drawing on memories, as well as
instances mentioned in the personal documents (and where possible triangulating
my recollections with these recorded instances), I listed situations and experiences
that had contributed or led to these identity movements and slippages (Ruiz-Junco,
Vidal-Ortiz 2011). From this process it became evident that intercultural and in-
terpersonal communication in (mundane) everyday contexts, had played a pivotal
role in my sense-making about who [ was as an adopted person and where I felt |
‘belonged’.

Finally, following the work of Michael Humphreys (2005), Robert Mizzi (2010)
and Salvador Vidal-Ortiz (2004), I wrote short ‘vignettes’ - ‘fragments’ or ‘mi-
cro-narratives’ (Humphreys 2005) - describing these everyday experiences. I then
turned my gaze outwards from these vignettes, asking why and under what social
and cultural conditions these experiences had occurred, before again turning my
gaze inwards to myself to ask with what effect on my identity? Hence the vignettes
- of which only some are included in this preliminary research paper - serve to
exemplify and provide a springboard for discussion about, how intercultural and
interpersonal interactions have affected my sense of national and ethnic belonging
as an internationally adopted person.

Vignettes of a Korean in Australia

I sat on a coach weaving its way through the city of Sydney. I was with dozens of other
students and teachers from my secondary school, all excited about the prospect of vi-
siting the state capital. It was midday, and crowds were busily milling around the in-
ner-city streets. In contrast to the small city that [ grew up in, many of the pedestrians
were of Asian descent. As the bus rumbled past, a girl a few seats ahead murmured to
her friend: “Oh my God. Look at them all. It’s like you're not even in Australia.” Suddenly,
[ felt uncomfortable, aware of what I looked like. I wanted to challenge her and suggest
that Asians can be Australian too, but stayed silent.

kkkokk

As 1 was walking to work one afternoon, a middle-aged man who was heading in the
opposite direction stopped and approached me.

“Kinichiwa,” he said eagerly.

“I'm not Japanese,” I replied.

“Oh, where are you from?” he enquired.

“I grew up here.”

He blinked, taken aback. “Oh, no, but where are you originally from?”

Unsure how to politely end the conversation, I offered, “I was born in Korea.”

“Oh, I know a lot of Koreans. I've met a few through my line of work, and my wife knows
some Korean ladies who make fantastic food. Kimchi’s really good! How long have you
been here?”

“Pretty much my whole life. I came here as a baby.”
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“So your parents speak Korean at home?”

“No, not really. I can’t speak Korean.” | hesitated, scrambling for something to say next.
“Oh!” he was taken aback again. “What’s your last name?”

Without thinking - still mentally scrambling for a ‘way out’ - I gave him my surname.
“You're not Korean!” he exclaimed, and recoiled as if [ was lying to him.

It was around this time that I began to take an interest in Korea, and to dream about
travelling, working or studying there.

The preceding vignettes are examples of my experiences as a Korean-born
adoptee in Australia during the late-1990s to mid-2000s. In asking why and under
what social and cultural conditions interactions such as these have affected my cul-
tural identity, my analysis centred upon particular constructions of what it meant to
be ‘authentically’ Australian, and who was not counted as belonging in Australia in
these interactions. In the first example a white classmate commented that the abun-
dance of people with Asian features on the streets of Sydney led her to feel like she
‘wasn’t even in Australia’. In the second, subtler invocation of what it means to be
authentically Australian, the man’s use of Japanese and his fixation on where I was
really from positioned me as someone culturally different from an ‘Australian’. To
him, at least initially, I was defined as ‘a Japanese’ or ‘a Korean’ person.

Both of these interactions invoke a dominant, essentialist discourse of ‘Austra-
lianness’ that relates racial appearance to national belonging - a construction that
destabilised my sense of belonging in Australia. From its inception, the term ‘race’
has been invoked in reference to people who appeared different to Europeans:

The French term race and the German Rasse derive from the Italian razza and the Span-
ish raza, general terms that came to reflect the discovery and experience of groups of
beings very different from, indeed strange to the European eye and self. From its incep-
tion, then, race has referred to those perceived, indeed, constituted as other [emphasis
added] (Goldberg 1993, p. 62).

‘Race’ is now regarded as a social construction whereby phenotypical features
and skin tone are understood as signs that delineate boundaries between human
groups (Anthias, Yuval-Davis 1992; Luke, Luke 1999). Hence race has become
a “readable” code of difference’ (Luke, Luke 1999, p. 236) that can produce for
interactants ‘commonsense and taken-for-granted assumptions about the person
encountered - what she is like, how he is likely to behave, and so forth’ (Kibria 2000,
p. 78). In other words, racial features function as ‘markers of identity’ that can shape
the way interpersonal interactions are approached, understood and negotiated
(Luke, Luke 1999).

Appearing racially Asian in Australia is framed within discourses of nationhood
that have worked to delineate who is and is not seen as ‘authentically’ Australian.
Anna Edmundson notes that by the beginning of the 20' century, ‘an existing lexicon
of “Australian” identity was already in place - of British subjects out of place, but
re-formed and made stronger within the crucible of a new landscape’ (2009, p. 97).
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This adherence to a distinctly Anglo-Celtic national identity was enshrined in legis-
lation with the 1901 Immigration Restriction Act, now known as the White Australia
Policy. The Act effectively excluded the immigration of non-Europeans to Australia,
and was progressively dismantled following an influx of non-English speaking ref-
ugees and migrants after the Second World War (Department of Immigration and
Border Protection 2009). However, the vestiges of such a strongly nationalistic and
racially-informed policy, which persisted to varying degrees until 1973, remains.
Ien Ang, Professor of Cultural Studies at the University of Western Sydney, argues
that the increasing visibility of Asian migrants in Australia from the 1980s through
to the 1990s ‘produced a qualitative rupture in the vision of racial homogeneity and
essential Europeanness’ that characterised Australia’s national identity — even that
of a ‘multicultural’ Australia (2000, p. xvii). Perhaps symptomatic of this rupture, in
the mid-1990s political figures emerged who began to assert that Australia was ‘in
danger of being swamped by Asians’ who ‘have their own culture and religion, form
ghettos and do not assimilate’ (Hanson 1996).

The contention that ‘Australian’ has been constructed in popular discourse
as necessarily ‘white’ and Anglo-Celtic in origin is echoed by a range of studies of
the Asian (and non-white) experience in Australia (see, for example, Ang 2001;
Edmundson 2009; Graham 2013; Luke, Luke 1999; Morris 2006; Ommundsen 2003;
Schech, Haggis 2001; Tan 2006), and also bears similarities to work undertaken in
America (Kibria 2000; Pearson 2010; Wu 2002). Furthermore, it is evident through
the second vignette that where persons of Asian descent are positioned as foreign-
ers, it is sometimes concurrently assumed that they will possess what Nazli Kibria
(2000) refers to as ‘authentic ethnicity’ - that is, they will have strong and genuine
ties to their ‘ethnic community’, speak the language, and be familiar with the associ-
ated culture and history. In the case above, this presumption of ‘authentic ethnicity’
also extended to possessing a Korean name. When I did not fit these assumptions,
it challenged the man’s understanding of what it meant to look (and therefore be)
Korean to the point that, as I wrote to a friend by email at the time, he ‘basically ac-
cused me of lying’ about my Korean heritage.

Although I do not find that being ‘othered’ on the basis of my appearance is
a frequent occurrence, or even always offensive, experiences such as those recount-
ed above had the cumulative effect of causing me to question my ‘authenticity’ as
an Australian. Through such interactions [ became increasingly aware that I looked
different to the normative image of a ‘true’ Australian. I therefore wondered if |
may instead ‘belong’ in the country of my birth, reflecting Ang’s assertion that ‘this
very identification with an imagined “where you're from” is also often a sign of, and
surrender to, a condition of actual marginalization in the place “where you're at”
(2001, p. 34). I subsequently sought out contact with ‘native’ Koreans in an effort to
discover and (re)claim my identity as a Korean person. The following section turns
to this chapter of my narrative.
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Vignettes of an Australian in Korea

My first lengthy visit to Korea was a three-week sightseeing trip with a Korean language
school. The tour was guided, and most things we saw or experienced were explained
along the way. However one day our group was sitting on the floor around a low wooden
table laden with a multitude of banchan (side dishes), waiting for lunch. A white liquid
in a wooden bowl was brought out, along with a series of smaller bowls. I ladelled some
of the liquid into one of the smaller bowls, thinking it was soup, and sipped it delicately
with a spoon. Two Korean women opposite me burst out laughing. Apparently the white
liquid was not a soup but a traditional alcoholic drink (makgeolli) that one should drink
directly from a cup. They joked briefly with each other in Korean before one of them
explained in English what the liquid was, and how to drink it.

kekskokokok

Several years later my husband and I moved to Korea to teach English. Once, an older
woman approached me on the street, presumably asking for the time or for directions.
When I responded in broken Korean that I did not speak Korean she stepped backwards
in shock. I could only apologise and walk on, leaving her staring after me in astonish-
ment. After a while encounters such as this became exhausting; when [ spoke English or
broken Korean [ would often be met with confusion and surprise. A common response
was an exclamation of, ‘Oh! I thought you were Korean!” The enforced silence - dumb-
ness - I felt in public because of my inability to understand and be understood, weighed
on me like a heavy, burdensome cloak and contributed to the decision to move back to
Australia.

These two rather mundane examples taken from my auotethnographic writing
indicate the common reality, and yet also the limits, of equating constructions of
race with ethnicity and national belonging. Just as my Asian appearance tended to
be interpreted as a marker for Asian ethnic and cultural belonging in Australia, the
laughter of the women who observed me drinking a traditional alcoholic beverage
like a hot soup and the repeated surprise that [ did not speak Korean revealed an
expectation among these ‘native’ Koreans that [ would both embody and enact a
particular identity they recognised as ‘Korean’. When my behaviours or speech did
not match my appearance, statements such as ‘I thought you were Korean!’ reflected
a sentiment that I therefore could not/must not be Korean. It seemed that in Korea,
as in Australia, I could not escape powerful primordialist discourses that assumed
‘congruities of blood, speech, custom and so on’ (Geertz 1973, p. 259).

However, such experiences also reveal the limits of equating ‘race’ with par-
ticular ethnicities and national belonging. For, contradicting the assumptions that
have been made of me in both Australia and Korea, my upbringing in Australia made
me wholly unfamiliar with the linguistic and cultural practices popularly associated
with ‘being Korean'. Pierre Bourdieu’s (1977) notion of habitus is a useful concep-
tual frame for unpacking this lived disjuncture between race and national or ethnic
belonging. One’s habitus is a product of upbringing and socialisation, a ‘conditioning
associated with a particular type of existence, based on shared cultural trajectories’
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(Schirato, Yell 2000, p. 45). Consequently, habitus is socially and culturally situated,
and translates into instinctive and embodied ways of thinking, feeling, walking, spe-
aking and behaving, as well as particular preferences, tastes and expectations (Reay
2004; Scollon et al. 2012; Sweetman 2003; Walker 2011).

My experiences in Korea emphasised that being raised by an Anglo-Australian
family had produced a habitus that was more aligned with acting ‘Australian’ than
‘Korean’. When my habitus was transposed into a ‘Korean’ cultural context, I expe-
rienced the rules, norms, hierarchies and accepted ways of speaking and relating in
that context as foreign and unfamiliar. This magnified the self-realisation that ‘I've
been socialised in ... and do act Australian’ (author’s personal communication).

Such experiences of dissonance and discomfort are not uncommon among in-
tercountry, interracial adoptees. According to Eleana Kim:

Adoptees, like other transnational subjects who return to purported “homelands,” con-
front the impossibility of true repatriation in the form of seamless belonging or full legal
incorporation and may discover that their hybridity, which is marked by racial diffe-
rence in their adoptive countries is, in the context of Korea, inverted, swinging them to
the other side of what one adoptee calls the “pendulum,” from “Korean,” to “Danish” or
“American” (2007, p. 510).

While initially choosing to visit Korea out of a desire to claim my ‘Koreanness’,
interactions in Korea such as those described above caused the ‘pendulum’ of my
identity to swing back towards identifying as ‘Australian’. At this point in my nar-
rative it seemed that I could not claim full and authentic belonging in either place.

Belonging ‘in between’?

[ first began to connect and communicate with other intercountry adoptees
in my late teenage years. In subsequent years I joined several listservs for Korean
adoptees worldwide and in Australia, and communicated with several adoptees
individually by email. I have also joined several Facebook groups for intercountry
adoptees. While [ mostly ‘lurk’ rather than participate actively through discussion
or commentary, I read posts and exchanges in these forums and have formed friend-
ships with several individuals who I have corresponded with through email and met
in person. These virtual communication channels have enabled an everyday connec-
tivity between geographically dispersed intercountry adoptees around the world.
This connectivity, together with various formal and informal face-to-face meetings,
has assisted the development of a global ‘imagined community’ (Anderson 1983) of
intercountry adoptees.

Crucially, as the following excerpts from my email communications with other
adoptees show, interacting with each other through these networks serves to solidi-
fy identifications as an ‘intercountry adoptee’ and enables feelings of mutual under-
standing and commonality:
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[ have both my parent’s names and some brief info on my mother. Although I can’t know
exactly, because my situation was slightly different, I do understand how heartbreaking
it must have been to hear what you heard about your adoption.... As adoptees there’s
almost an unspoken solidarity of yes, I know what you're feeling. The hard-to-put-into-
-words feelings of abandonment, alone-ness, loss, mixed identity, confusion... I feel like
I can’t explain it to anyone not internationally adopted because how can they know the
funny mix of emotions and meanings it has for you?

ot etk ok
I think that saying adoption is like a filter you live your whole life through is so true. Eve-
rything, from the way you look, to the personality you have, to the experiences that come
from having your family and growing up Asian in a white country, with no knowledge of
your original family, background or culture, stems from your beginnings and adoption.

My response to finding and participating in this community was initially one
of excitement and relief. I felt I had finally found a space of full belonging where
my ‘authenticity’ as a member of the community was not disputed, and my fluctu-
ating sense of identification and dis-identification in Australia and Korea was shared
and normalised. I therefore argue that ‘intercountry adoptee’ can be a significant
site of identification, and an important and often disregarded aspect of intercounty
adoptees’ cultural identities. As a discourse system, it contains a shared system of
meaning where, for example, language such as ‘birth family search’ and ‘fear of re-
jection” have become commonplace and both implicitly and explicitly understood.
Furthermore, it is a necessarily intercultural identity whose generative origin is the
act of adoption across national, cultural and racial borders.

Nonetheless, ongoing autoethnographic introspection has revealed that my
identification as an ‘intercountry adoptee’ has assumed differing levels of importan-
ce to my identity at different times in my life. In my early twenties I enthusiastically
embraced ‘intercountry adoptee’ as a locus of truly ‘authentic’ belonging, while si-
multaneously seeking and then rejecting notions of belonging in either Australia or
Korea when my authenticity in these contexts was questioned or problematised. In
other words, in these early years of young adulthood I had allowed essentialist di-
scourses to permeate and shape my sense of belonging. I felt I belonged where other
people deemed me to be ‘authentic’.

However in my late twenties this aspect of my identity has intersected with my
identity as a communication student and scholar, bringing with it changes to how
[ perceive and understand my identity. Through my ongoing engagement with po-
stcolonial, postmodern theorisations about identity (such as Ang 2000, 2001; Hall
1990, 1994) I have developed a growing awareness of the ‘impossibility of “exclusi-
ve belongings” (Volkman 2003, p. 2). I have further observed that the ‘imagined
community’ of intercountry adoptees is immensely heterogeneous. Its members
speak many languages, each claim unique ‘adoption narratives’, have had individual
experiences in their adoptive families and local communities, and attribute varying
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significance to adoption as a marker of identity (Lindgren, Zetterqvist Nelson 2014;
Walton 2009). Hence in these community/ies liminality and heterogeneity is the
norm rather than the exception, and difference is acknowledged and accepted as
a characteristic of community. These overlapping experiences as a scholar and as
a member of the intercountry adoptee community have empowered me to embrace
liminality as a legitimate - rather than unacceptable - position to be in. I no longer
feel that being deemed ‘authentic’ according to dominant discursive constructions
is a condition of legitimate belonging, and this has opened up new intercultural spa-
ces of identification such as Asian-Australian, migrant, intercountry adoptee, and
Korean-Australian - spaces within which ‘authenticity’ can be redefined beyond sin-
gular notions of belonging.

Along with For example, Swedish-Korean adoptee Tobias HiiHubinette (2004),
[ therefore recognise that my identity as an internationally adopted person encom-
passes argues that intercountry adoptees are prototypical examples of subjects
who embody Homi Bhabha’s (1994) concept of hybridity. Hybrid cultural identities
are formed in interstitial, ‘in-between’ spaces (Bhabha 1994, 1996) where a conti-
nual process of negotiation and contestation between cultures and discourse sys-
tems- not a harmonious and unproblematic fusion of cultures - occurs (Lo 2000).
Hybrid identities therefore involve multiple points of attachment and affiliation
(Felski 1997) and As Rita Felski notes, hybridity therefore encompasses notions of
multiplicity, connection and difference in relation to who (and where) one identi-
fies with:Metaphors of hybridity and the like not only recognize differences
within the subject, fracturing and complicating holistic notions of identity,
but also address connections between subjects by recognizing affiliations,
cross-pollinations, echoes and repetitions... such metaphors allow us to con-
ceive of multiple, interconnecting axes of affiliation and differentiation (1997,
p. 12). Importantly, hybrid identities challenge and subvert hegemonic and essen-
tialist modes of belonging in their creation of entirely new cultural forms (Davis
2010) that ‘[making possible ‘the emergence of an “interstitial” agency that refuse]
s binary representation’ (Bhabha 1996, p. 58). As Oparah, Shin and Trenka assert,
such identities are empowering and subversive in that they enable subjects to ‘name
[their] own experience’ instead of submitting to simplistic and hegemonic ideas
about cultural authenticity and belonging (2006, p. 14). len Ang usefully articulates
the condition of hybridity as follows, acknowledging both the power and discomfort
inherent in such a position:

If I were to apply this notion of complicated entanglement to my own personal situation,
[ would describe myself as suspended in-between: neither truly Western nor authenti-
cally Asian; embedded in the West yet always partially disengaged from it; disembedded
from Asia yet somehow enduringly attached to it emotionally. I wish to hold onto this
hybrid in-betweenness not because it is a comfortable position to be in, but because its
very ambivalence is a source of cultural permeability and vulnerability that is a necessa-
ry condition for living together-in-difference (2001, p. 194).
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The social and political potential of hybrid identities and communities is simi-
larly captured in Nira Yuval-Davis’ (1997) notion of transversal politics. In contrast
to the arguably essentialising force of identity politics, in transversal politics:

perceived unity and homogeneity are replaced by dialogues which give recognition to
the specific positionings of those who participate in them, as well as to the ‘unfinished
knowledge’ that each such situated positioning can offer (Yuval- Davis 1997, p. 131).

In this perspective, notions of difference encompass rather than replace notions
of equality, opening a space where the intersecting, multi-layered and heterogeneo-
us state of identities and collectivities can be acknowledged and advanced (Yuval-
Davis 1999, p. 131).

Intercountry adoptees are in a unique position to claim hybrid identities and
engage in transversal politics. Intercountry and interracial adoptees exemplify that
‘it is naive to assume a simple equation between identity, nationality and ethnicity’
(Ommundsen 2003, p. 193), and a variety of formal and informal groups and orga-
nisations now exist as vehicles for mobilisation and advocacy among adult adop-
tees. For example, Korean adoptee groups have achieved dual citizenship rights in
Korea, and founded international journals and conferences that advocate for critical
interrogation of the ethical, social, cultural and political contexts framing the prac-
tice of intercountry adoption (Samuels 2010). Some scholars even describe Korean
adoptee communities as representative of a new and distinct culture - a fourth cul-
ture (Stock 1999 in Kim 2003) - which frees its members from ‘the stereotypes
and expectations of both . .. Korean and adoptive societies’ (Jo 2006, p. 288) and
‘legitimate[s] adoptees’ “inauthentic” origins’ (Kim 2007, p. 522). Through these
new communities, therefore, there is a growing potential for adoptees to subvert
dominant nationalistic narratives that position blood and race as constitutive of ‘au-
thentic’ belonging in both birth and adoptive countries - and even among adoptees
themselves.

Conclusion

This paper has drawn on autoethnographic data to reveal a narrative of how
particular interpersonal and intercultural communications have shaped the eth-
nic and national aspects of my cultural identity as a Korean-born woman raised by
an Anglo-Australian family. Instances of being othered and cast as ‘inauthentic’ by
Anglo-Celtic Australians based on my Asian appearance and by ‘native’ Koreans ba-
sed on my linguistic and behavioural habitus, led to a fluctuating sense of belonging
and identification with both ‘Australia/Australians’ and ‘Korea/Koreans’. However
through experiencing acceptance and solidarity with other intercountry adoptees in
similar positions of liminality, and developing as a scholar engaged with postcolo-
nial, postmodern theorisations about identity, my own identity has developed into
a more empowering form of hybridity. I now feel that I can claim belonging with
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and among Australians, Koreans, Korean-Australians, intercountry adoptees, Asian-
Australians and migrants.

Importantly, this research makes a valuable contribution to the existing litera-
ture in a number of respects. First, it advances methodologies and topics that have
remained largely unexplored in intercultural communication research. As mentio-
ned previously, autoethnography is not often deployed as a research method by in-
tercultural communication scholars, despite its utility for illuminating identities and
interactions that ‘dwell in the flux of lived experience’ (Ellis, Bochner 2006, p. 431).
Furthermore, despite being fundamentally intercultural, the experience of interco-
untry adoption is also under-researched from an intercultural communication per-
spective. The narrative presented here also suggests the need for further enquiry
into the online communication practices of intercountry adoptees, as well as other
subjects with personal histories of cultural and geographical displacement. Perhaps
most significantly, however, this research adds to a multi-disciplinary body of work
that exposes the realities and the limits of equating race, nationality and ethnici-
ty. My narrative shows that essentialist discourses of national and ethnic belonging
persist in everyday encounters and continue to affect the identities of transnational
and transracial individuals. However concepts such as hybridity and transversal po-
litics, claimed and deployed by communities such as those formed in offline and
online spaces by intercountry adoptees, can challenge and subvert these dominant
discourses, moving individuals, groups and societies further towards ‘living-to-
gether-in-difference’ (Ang 2001, p. 194).
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Autoetnografia “spomiedzy”: opis tworzenia sie tozsamosci kulturowej osoby
po koreansko-australijskiej adopcji

Streszczenie

Artykut wykorzystuje metode autoetnograficzng w celu zbadania procesu tworzenia sie tozsamosci kultu-
rowej z perspektywy adopcji miedzynarodowej. Autorka, badaczka komunikacji z Korei Potudniowej, ktdra
w latach 80. zostata adoptowana przez angloaustralijska rodzine, postuzyta sie dokumentami i wspomnienia-
mi, aby przeanalizowac, jak jej wtasna tozsamosc tworzyta sie poprzez réznorodng sie¢ komunikacji miedzy-
kulturowej i interpersonalnej. Stwierdza, ze interakcje z angloceltyckimi Australijczykami oraz z “rodowitymi”
Korearczykami doprowadzity do destabilizacji jej tozsamosci, gdyz zmusity jg do zakwestionowania swojej
»kulturowej autentycznosci” jako Australijki lub Koreanki. Jednak uczestnictwo w globalnych serwisach inter-
netowych dla oséb po miedzynarodowej adopcji utatwito jej autoidentyfikacje jako osobe po takiej adopcji
i umozliwito wytonienie sie hybrydowej, niejednolitej tozsamosci kulturowej. W artykule zostaje pokazane,
ze taka tozsamosc jest przede wszystkim miedzykulturowa i stale negocjowana w interakcjach, z jednej stro-
ny destabilizujaca, ale i dajgca poczucie sity w swojej ztozonosci.

Stowa kluczowe: tozsamos¢ kulturowa, adopcja miedzykrajowa, komunikacja miedzykulturowa, auto-
etnografia
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Abstract

Komunikacja spoteczna posiada zaréwno aspekt zywiotowy, spontaniczny, jak i instytucjonalny. Obydwa
te aspekty s ze sobg powiazane, wzajemnie sie warunkujac. Analiza jakichkolwiek proceséw winna zatem
uwzgledniac i jeden, i drugi.

Szwaijcaria stusznie uchodzi dzisiaj za przyktad systematycznego podejscia do problemdéw wynikajacych z dtu-
gotrwatego kontaktu kulturowego. Szwajcarzy wypracowali szereg interesujgcych modeli instytucjonalnych,
przy pomocy ktdrych ryzyko konfliktu bywa znaczaco redukowane, cho¢ nie jest ostatecznie zlikwidowane.

Stowa kluczowe: instytucjonalizacja, komunikacja miedzykulturowa, Szwajcaria

Wprowadzenie

Truizmem jest stwierdzenie, ze komunikacja miedzykulturowa to proces bar-
dzo ztozony i wielorako uwarunkowany. W prezentowanym tutaj tek$cie chciatbym
skupi¢ sie na jednym tylko zespole czynnikéw, wptywajacych na przebieg komuni-
kacji miedzykulturowej, a mianowicie na sformalizowanych instytucjach spotecz-
nych. Co wiecej, zdajac sobie sprawe, ze nawet ten jeden obszar jawi sie jako nader
rozlegly, proponuje ograniczenie sie do analizy jednego konkretnego przypadku
spoteczenstwa wielokulturowego, jakim od kilkuset lat pozostaje Konfederacja
Szwajcarska, a doktadnie rzecz ujmujac - do historycznej i socjologicznej analizy
instytucji federalnych, odpowiedzialnych za komunikacje kulturowg (lub jej brak)
w tym alpejskim kraju.

Z uwagi na dynamike procesu komunikacji kulturowej w ogoéle, a w Szwajcarii
w szczegdblnosci, analiza tytutowego zagadnienia podzielona zostata na dwie zasad-
nicze czesci. W czes$ci pierwszej uwaga skupiona bedzie na ksztattowaniu sie insty-
tucjonalnych uwarunkowan komunikacji kulturowej ad intra, czyli na rozwijanych
przez cate wieki mechanizmach, umozliwiajacych spdjnosé¢ spoteczenstwa, ktére
juz od konca XIV w. mozna uwazac za istotnie zréznicowane pod wzgledem kultu-
rowym. Natomiast cze$¢ druga artykutu poswiecona jest tym aspektom wielokul-
turowosci Szwajcarii, ktére stanowig pochodng rosngcego strumienia imigrantéw
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do tego kraju, a zwtaszcza tych fal imigrantéw, ktére pochodza z krajow kulturowo
bardzo odlegtych.

Ksztattowanie sie wielokulturowej Szwajcarii ad intra

0d momentu zawigzania pierwszej Konfederacji trzech kantonéw, czyli od
podpisania przez przedstawicieli kantonéw Uri, Schwyz i Unterwalden traktatu
w roku 1291 az do potowy XIV w., ten twoér polityczny nie nosit znamion gtebszych
réznic kulturowych. Cztonkowie tej pierwszej Konfederacji, podobnie zresztg jak
i kolejne przystepujace do niej kantony (badZ tereny uzaleZniane czy podbijane),
to spotecznosci postugujace sie odmianami jezyka niemieckiego, a z punktu widze-
nia tozsamosci religijnej - pozostajace w kregu katolicyzmu. Dopiero przystapienie
kantonu Bern, ktére dokonato sie w 1353 roku, otworzyto bramy Konfederacji na
obszary kulturowo odmienne. Bern byt bowiem zwigzany z burgundzka przestrze-
nig kulturowa. Wchodzenie w te przestrzen nie miato bynajmniej charakteru dialo-
gu miedzykulturowego, a wrecz przeciwnie - naznaczone byto krwawymi walkami
z Sabaudczykami. Szczego6lnie tzw. wojna burgundzka (1474-1477) nosita znamio-
na okrucienistwa i brutalnos$ci, stajac sie jednym z powodéw do powstania nega-
tywnych stereotypéw obydwu walczacych stron. Dla Burgundczykéw Szwajcarzy
jawili sie jako nieokrzesani wies$niacy i ,niemieckie psy”, za$ dla Szwajcaréw ich
przeciwnicy to ludzie fatszywi i tchorzliwi. W formie dalece ztagodzonej, ale wcigz
negatywnej, stereotypy te obcigzaja po dzi$ dzien wzajemne stosunki spotecznosci
niemiecko- i francuskojezycznych Szwajcarow.

Nieco wczesniej, bo w 1403 roku, miata miejsce zbrojna wyprawa konfedera-
tow na potudnie od przeteczy $w. Gotharda, ktéra doprowadzita do okresowego
podporzadkowania sobie terenu Leventiny, a wiec obszaru, na ktérym méwiono po
wtosku. Bez mata sto lat pdZniej, w roku 1501, pod wiadze Konfederacji dostaty sie
z kolei tereny wloskojezycznego Tessynu (Ticino). Jednak na state obszary wtosko-
jezyczne weszly w sktad Konfederacji znacznie péZniej.

Podobnie tez czwarta grupa jezykowa, sktadajaca sie na wspéiczesne spote-
czenstwo szwajcarskie, czyli Retoromanie, nie od razu stali sie pelnoprawnym
cztonkiem Konfederacji. Polityczna organizacja Zywiotu retoromanskiego nabierata
ksztattu najpierw w formie tzw. lig, czyli quasi-feudalnych panstewek. Jako pierw-
sza powstata Liga Domu Bozego (1367), potem Liga Szara (1395), a wreszcie Liga
Dziesieciu Jurysdykcji (1436). W 1471 roku te polityczne organizmy zjednoczyty
sie, przyjmujac nazwe jednego z cztonkéw, tj. Ligi Szarej (Grauerbund). W obawie
przed dominacja habsburska Szara Liga szukata wsparcia w Konfederacji. Znowu
jednak uptyneto sporo czasu, zanim retoromarnskie obszary staly sie pelnoprawnym
cztonkiem Konfederacji jako kolejny kanton - Gryzonia (1803).

Nalezy zaznaczy¢, Ze tym rozciggnietym w czasie procesom dywersyfikowania
kulturowego Szwajcarii towarzyszyto tworzenie instytucji, majacych na celu zapew-
nienie komunikacji pomiedzy autonomicznymi uczestnikami powstajacego powoli,
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nowego wielokulturowego organizmu na mapie Europy, czyli - innymi stowy - in-
stytucji majacych za zadanie swoiste ,zarzadzanie zréznicowaniem”. Pierwszym
tego typu tworem byt kongres delegatow poszczego6lnych kantonéw wchodzacych
w sktad Konfederacji, tzw. Tagsatzung, funkcjonujacy od konca XIV w., najpierw
w pustelnianej kaplicy Kinholz, a od 1415 roku w miejscowos$ci Baden (Argowia).
Konfederacja byta wéwczas jeszcze catoscig zasadniczo jednorodng kulturowo, ale
pod wzgledem struktury stanowita zwigzek samodzielnych kantonéw, ktérych in-
teresy i dazenia nie zawsze pokrywaly sie ze soba. Aby zabezpieczy¢ trwatos¢ tego
zwiazku, koniecznym byto stworzenie przestrzeni do wymiany opinii i podejmowa-
nia wspoélnych decyzji. Taka przestrzen zapewnial wspomniany wtasnie kongres
delegatéw, Tagsatzung, ktory od samego poczatku kierowat sie zasadg jednomysl-
nosci, a nie wiekszosci. To wigzato sie z koniecznoscia wypracowywania kom-
promiséw. Duchowy patron wspomnianego kongresu, pustelnik Niklas von Flithe
(zm. 1487), zasugerowat przedstawicielom kantondw, aby zgode przedktadali nad
ktétnie i by nie mieszali sie w sprawy innych. Mozna dopatrywac sie w tych radach
pierwowzoru wspéiczesnych zasad, na ktérych opiera sie polityka wewnetrzna
i zewnetrzna Szwajcarii, a mianowicie demokracji konsocjacyjnej (por. Robertson
2009; Antoszewski 1997; Saward 2010) i neutralnosci.

Wymienione tutaj instytucje i zasady nie miaty woéwczas szansy dowies¢
swojej skutecznos$ci w zabezpieczaniu komunikacji miedzykulturowej w ramach
Konfederacji, gdyz komunikacja taka jeszcze praktycznie nie istniata. Owszem, spo-
tecznosci odmienne kulturowo wchodzity w orbite oddziatywan rodzacego sie po-
woli panstwa szwajcarskiego, ale panstwo to pozostawato z gruntu niemieckie. Jak
pisze szwajcarski autor: ,, Konfederacka zupa zostata przyprawiona szczypta «wto-
skosci», ale tylko niemieckojezyczni Szwajcarzy mieli tu cokolwiek do powiedzenia.
To samo zjawisko bedziemy potem obserwowac przy ekspansji konfederacji na ob-
szary francuskojezyczne - kraj stawal sie [coraz bardziej] wielojezyczny, ale pan-
stwo pozostawato niemieckie” (Biichi 2000, s. 45). Fryburg na przetomie XV i XVI
w. byt zdominowany jezykowo przez ludno$¢ niemieckojezyczng, jezyk francuski
rugowano na site. Znaczace rody fryburskie zniemczaty swoje nazwiska. W 1583
r. patrolowano Fryburg dniem i nocg, i karano tych, ktoérzy sie odwazyli mowic lub
$piewac po francusku. Jesli w ogble mozna méwic o jakiej$ wielokulturowosci w XV-
XVI wiecznej Szwajcarii, to przypomina ona model wielokulturowosci panstwa na-
rodowego (Walzer 1999, s. 22-50).

Nowa jako$¢ w funkcjonowaniu Szwajcarii jako tworu wielokulturowego
przyniosta ze sobg reformacja. Nie wchodzac w szczegotowy opis przebiegu tego
religijnego i spotecznego przetomu wypada stwierdzi¢, ze w wyniku reformacji
szwajcarskie spoteczenstwo ulegto na kolejne wieki podziatowi na zwolennikow
i przeciwnikéw Huldrycha Zwinglego oraz Jana Kalwina, czyli czotowych refor-
matoréw w tym kraju. Podziat ten, nie majacy zasadniczo charakteru geograficz-
nego, a raczej socjologiczny, polegal na pozostaniu okoto potowy Szwajcarow
przy Kosciele katolickim, a utworzeniu przez pozostata potowe wspdlnot Kosciota
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ewangelicko-reformowanego. Spotecznosci te, mniej wiecej réwne pod wzgledem
ilosSciowym, nie byty juz réwne jesli chodzi o ich status spoteczny. Protestanci, za-
mieszKkujacy raczej duze osrodki miejskie, byli w konsekwencji bardziej zamozni, le-
piej wyksztatceni, i co za tym idzie - bardziej otwarci na zmiane. Natomiast katolicy,
skupieni w kantonach wiejskich, byli strong stabsza, ubozsza, przywigzang do tra-
dycji. Na szczescie, poza kilkoma epizodami, Szwajcarzy nie przeniesli konfliktow
religijnych na pola bitewne. Stan osiggniety w latach trzydziestych XVI w., a wiec
podziat spoteczenstwa na cze$¢ katolicka i reformowang, przetrwat w zasadzie do
czas6w wspotczesnych. O zmianach w tym zakresie mowa bedzie w dalszych par-
tiach tekstu.

Nader interesujaca jest natomiast, z punktu widzenia tytutowego problemu
prowadzonej tutaj analizy, forma instytucjonalizacji wskazanej powyzej, co naj-
mniej dwuwymiarowej szwajcarskiej wielokulturowosci, tj. zréznicowania jezy-
kowego i wyznaniowego. Instytucjonalizacja ta dokonywata sie po czesci powoli,
spontanicznie, oddolnie, ale swojg ostateczng forme przyjeta w nastepstwie wyda-
rzen, jakie rozegraty sie w Szwajcarii na przetomie XVIII i XIX w., a mianowicie in-
terwencji wojsk francuskich (1798) i wywotanych przez te interwencje nastepstw.
Najwazniejsze z nich to - nieudana wprawdzie, ale brzemienna w skutki - préba
zmiany ustroju Szwajcarii z federalnego na republikanski. Narzucona Szwajcarom
konstytucja uznata dwa jezyki za urzedowe - niemiecki i francuski. Zaledwie kilka
lat po francuskiej inwazji zréwnano status dotychczasowych trzynastu kantonow
oraz teren6w sprzymierzonych badz uzaleznionych od Konfederacji. W 1803 r.,
i niedtugo potem, bo w 1815 r., do pozycji réwnoprawnych cztonkéw Zwigzku
awansowato 9 kolejnych kantonéw (Sankt Gallen, Gryzonia, Argowia, Turgowia,
Tessyn, Vaud, Valais, Neuchatel i Genewa), zamykajac ostatecznie ponad piecsetlet-
ni proces rozwoju terytorialnego Szwajcarii'. Przez réwno p6t wieku (1798-1848)
w Szwajcarii dochodzito do wielokrotnych kryzysow politycznych, walk wewnetrz-
nych, uchwalania kolejnych konstytucji, i do sporéw o ksztatt nowoczesnego pan-
stwa szwajcarskiego. Ten trudny okres zakonczyt sie w czerwcu 1848 r. przyjeciem
ustawy zasadniczej, zaakceptowanej ostatecznie przez nar6d we wrzesniu tegoz
roku, po pomys$lnym przebiegu referendum konstytucyjnego. Ustawa ta, nadajac
ksztalt podstawowym instytucjom politycznym Konfederacji, ustawodawczym -
dwuizbowy parlament, wykonawczym - Rada Zwigzkowa, i sadowniczym - Sad
Zwigzkowy, odniosta sie tez do faktycznej wielojezycznos$ci panstwa i ustanowita
trzy jezyki urzedowe: niemiecki, francuski i wioski. Retoromanski musiat czekac
na uznanie konstytucyjne jeszcze wiele lat. Zréznicowanie religijne takze pozyska-
to sankcje na poziomie konstytucji, jakkolwiek obejmowata ona tylko katolicyzm
i protestantyzm.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze w potowie XIX w. zwienczony zostat wielowie-
kowy proces formutowania zasad i instytucji, tworzacych ramy do komunikacji

1 W 1976 r. powstat jeszcze kolejny, 26. kanton Konfederacji Szwajcarskiej, ale w dro-
dze wydzielenia go z terenu kantonu Bern.
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miedzykulturowej pomiedzy trzema najwiekszymi grupami jezykowymi i dwiema
najwiekszymi grupami wyznaniowymi Szwajcarii w wymiarze wewnetrznym, ad
intra. Wsp6lnym mianownikiem tych regulacji stato sie réwnoprawne uczestnictwo
w zyciu spoteczno-politycznym panstwa réznych grup spotecznych, tworzgcych sie
na podstawie kultury (jezyka) lub religii.

Na koniec tej czesci rozwazan wypada dodac, ze jeszcze w poczatkach XIX w.
Szwajcaria nie byta krajem tak zamoznym, jak jest dzisiaj. Dopiero w 1890 roku
odnotowano po raz pierwszy dodatnie saldo migracji. Wczesniej wielu Szwajcarow
opuszczato swoj kraj w poszukiwaniu pracy i chleba. Imigracja do Szwajcarii miata
natomiast gtéwnie charakter polityczny. Ta sytuacja zaczeta sie zmienia¢ wraz z roz-
wojem gospodarczym panstwa, i w konsekwencji doprowadzita do przeksztatcen
struktury narodowosciowej spoteczenstwa szwajcarskiego w tym sensie, ze obok
tradycyjnych grup narodowych - niemieckiej, francuskiej, wtoskiej i retoromanskiej
- pojawita sie rosngaca liczbowo i coraz bardziej zré6znicowana kulturowo grupa ob-
cokrajowcow. Jej udziat w dzisiejszym (2014) spoteczenstwie szwajcarskim wynosi
juz ok. 23%. Jak przebiega proces kontaktu tych dwéch spotecznosci i jak jest on
instytucjonalizowany? - oto przedmiot analizy w kolejnej czesci artykutu.

Ksztattowanie sie wielokulturowej Szwajcarii ad extra

Fale naptywu obcokrajowcéw do Szwajcarii miaty bardzo zréznicowany cha-
rakter i pojawiaty sie w réznych okresach czasu.

Pierwsza znaczaca fala imigrantéw pojawita sie po roku 1685 r., w nastepstwie
odwotania edyktu nantejskiego przez francuskiego kréla, Ludwika XIV. Tysigce
francuskich protestantéw opuscito swoja ojczyzne, kierujac sie do Anglii, Prus,
Niderlandéw i Szwajcarii. Genewa przyjeta 8 tysiecy uciekinieréw, Lozanna - 17 ty-
siecy. W sumie w Szwajcarii znalazto schronienie ponad 50 tysiecy hugenotéw,
a byta to zamozna elita przemystowa 6wczesnej Francji, ktéora wywarta znaczacy
wplyw na rozwoj takich gatezi szwajcarskiej gospodarki jak bankowo$¢, produkcja
zegarkéw, przemyst tekstylny czy zwigzana z nim hodowla jedwabnikéw.

Kolejna liczna fala obcokrajowcow przybyta do Szwajcarii po roku 1815,
chronigc sie przed prze$ladowaniami ze strony przywroéconych na trony euro-
pejskich monarchéw. Nieco pdZniej, w okresie Wiosny Ludéw, znéw pojawity sie
w Szwajcarii rzesze uciekinieréow z réznych krajéw europejskich. Odsetek obcokra-
jowcoéw wzrdst wéwcezas do 3%.

Druga potowa XIX w. zaznaczyta sie w Szwajcarii szybkim rozwojem gospodar-
czym, co spowodowato wzrost zapotrzebowania na site robocza, ktérego nie byty
w stanie zaspokoi¢ zasoby wewnetrzne. Obok wzmiankowanej wcze$niej imigracji
politycznej pojawia sie zatem nowa jako$¢ w szwajcarskim spoteczenstwie - stru-
mien imigracji ekonomicznej, ktéry powoli, ale zdecydowanie wptynat na zmiane
oblicza spoteczenstwa w tym kraju w kolejnych dekadach.
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Z poczatku imigranci zarobkowi rekrutowali sie z obszaréw pogranicznych
Francji, Niemiec, Austrii i — nieco p6zniej - takze z Wtoch. Warto zauwazy¢, ze
wszystkie te kraje byty kulturowo zblizone do Szwajcarii, jezykiem urzedowym byt
w nich ktoérys z jezykéw uzywanych takze w Konfederacji. Jak wspomniano powy-
zej, dopiero w 1890 r. saldo migracyjne Szwajcarii przyjeto warto$¢ dodatnia.

Obecnos$¢ coraz wiekszej grupy obcokrajowcéw w Szwajcarii do$¢ szybko sta-
ta sie przedmiotem publicznej dyskusji. W debacie tej pojawito sie stowo-Kklucz:
Uberfremdung (nadmierna obecno$¢ obcych w spoteczenstwie), ktére na dtugie lata
stato sie swoistym emblematem niechetnych postaw wobec naptywu imigrantow.
Chociaz odsetek obcokrajowcéw byt w Szwajcarii jeszcze wcigz niewielki (1850 -
3%; 1870 - 5,7%), to osiedlali sie oni gtéwnie w duzych osrodkach miejsko-prze-
mystowych, gdzie byli coraz bardziej widoczni. Reakcja rzadu na pojawiajace sie
w niektérych miejscach niepokoje spoteczne byto wydtuzenie okresu pobytu wy-
maganego do naturalizacji imigrantéw - z 2 do 4 (1917), a potem (1922) do 6 lat,
oraz powotanie specjalnej federalnej formacji policyjnej, tzw. Fremdepolizei (policja
ds. obcokrajowcow), ktéra miata zapobiega¢ wspomnianemu wyzej zagrozeniu ze
strony ,nadmiernej obecnos$ci obcych w spoteczenstwie”.

Na przetomie XIX i XX w. uksztattowaty sie w szwajcarskim spoteczenstwie
gtéwne nurty w dyskusji nad imigrantami: nurt liberalny, ktéry wyrazat interesy
przemystowcodw poszukujacych taniej sity roboczej do swoich fabryki szerzacy wia-
re w szybka asymilacje obcokrajowcow; nurt konserwatywny, majgcy na uwadze
tradycyjne wartosci spoteczenstwa chtopskiego, sceptyczny wobec jakoby bezpro-
blemowej asymilacji, oraz nurt nacjonalistyczno-ksenofobiczny, wrogi w stosunku
do obcych, o ile ci nie poddadza sie catkowitej asymilacji ze spoteczenstwem szwaj-
carskim, co - jak wiadomo - jest w skali masowej warunkiem niezwykle trudnym
do spelnienia.

Rozpoczeta w 1924 r. dyskusja nad uregulowaniem kwestii zwigzanych z imi-
gracja, kiedy to rzad sformutowat inicjatywe opracowania stosownej ustawy fede-
ralnej, doprowadzita do uchwalenia takiej ustawy w 1931 r. Przyjeto wtedy tzw.
Federalng Ustawe o Pobycie i Osiedlaniu sie Cudzoziemcow. Ten akt wyznaczyt za-
sady polityki Szwajcarii w stosunku do obcokrajowcéw na ponad siedem dekad.
Wspomniany akt prawny byt w pewnym stopniu owocem kompromisu pomiedzy
wspomnianymi wyzej odmiennymi nurtami spotecznej dyskus;ji, ale trudno oprzec
sie wrazeniu, ze nurt konserwatywny skuteczniej niz pozostate doprowadzit do
uwzgledniania swoich postulatéw, nadajgc temu dokumentowi charakter raczej re-
stryktywny niz liberalny.

Okres II wojny Swiatowej stanowit powazne wyzwanie dla szwajcarskiej poli-
tyki imigracyjnej, a w szczegdlnosci azylowej. Uzyte wéwczas hasto: das Bott ist voll
(t6dz jest petna) stuzyto usprawiedliwieniu dla zamkniecia granic oraz deportacji
wielu uciekinieréw, ktérzy znalezli sie w Szwajcarii przed wybuchem wojny. Za te
niehumanitarng postawe przepraszat wiele lat p6zniej (1995) prezydent kraju.
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W latach powojennych Szwajcaria do§wiadczata bardzo dynamicznego rozwo-
ju gospodarczego. Dysponowata bowiem nienaruszong infrastrukturg przemysto-
w3 z jednej, a ogromnym popytem ze zniszczonych wojng gospodarek europejskich
z drugiej strony. Taka sytuacja w naturalny spos6b doprowadzita do zapotrzebo-
wania na obca site robocza. Chcac je zaspokoi¢ w sposéb uporzadkowany, wtadze
Szwajcarii zdecydowaty sie na tzw. polityke otwartych drzwi, ktérej podstawa mia-
ty by¢ umowy zawierane z krajami stanowigcymi rezerwuar taniej sity roboczej.
Pierwszg takg umowe podpisano z Wtochami w 1948 roku. Miata ona charakter re-
stryktywny. Starano sie bowiem potraktowac¢ imigrantéw jako elastyczny, tymcza-
sowy bufor, ktéry zaspokajatby potrzebe rak do pracy, ale w okresie spadku zapo-
trzebowania datby sie tatwo usuna¢ z rynku pracy. W tym celu wprowadzono trzy
kategorie pozwolen na prace (A - sezonowe, B - roczne i C - state), obwarowujac
mozliwo$¢ statego osiedlania sie w Szwajcarii stosunkowo ostrymi warunkami.

Praktyka zycia spotecznego wykazata wkrdtce, Ze zarysowane powyzej intencje
wtladz szwajcarskich nie byty tatwe do urzeczywistnienia. Odsetek obcokrajowcow
rést nieprzerwanie, za$ dodatkowe uwarunkowania prawne, takie jak mozliwos¢ tg-
czenia rodzin, przedtuzania pobytu itp. sprawity, ze tymczasowos¢ pobytu imigran-
tow okazata sie mrzonka. Juz w 1964 roku w oficjalnym biuletynie rzgdowym zna-
lazto sie stwierdzenie o statej obecnosci obcokrajowcéw. Wyrazem tej Swiadomosci
byta tez umowa z kolejnym panstwem dostarczajgcym robotnikéw - Hiszpanig
(1961) oraz nowelizacja umowy z Wtochami (1965). Ta ostatnia umowa wywota-
ta zreszta gorgce komentarze w mediach i widoczny niepoké6j w spoteczenstwie.
Wtedy tez znany szwajcarski pisarz, dramaturg, architekt i wybitny intelektualista,
Max Frisch, wypowiedziat stynne zdanie: ,Wotano o site roboczg, a przyjechali lu-
dzie” (Dejung 1984, s. 165). Zdanie to bywa czesto przywotywane jako skrétowa
diagnoza coraz bardziej widocznej obecnosci imigrantéw takze w innych spoteczen-
stwach europejskich, takich jak Niemcy, Francja czy Holandia.

Rosnacy nieprzerwanie odsetek obcokrajowcow zaczat budzi¢ niepokéj w spo-
teczenstwie szwajcarskim, zwtaszcza w sSrodowiskach prawicowych. Do publicznej
debaty wrécito pojecie Uberfremdung (czyli ,zalewu przez obcych”) z przetomu
wiekow, pojawily sie takze oddolne inicjatywy ustawodawcze, zmierzajace do ogra-
niczenia imigracji zarobkowej (1965, 1969 i p6ézniej).

Warto zauwazy¢, ze poczawszy od lat 60. XX w. krag imigrantéw, przybywaja-
cych do Szwajcarii, powiekszat sie nie tylko ilosciowo, ale takze réznicowat wew-
netrznie. O ile bowiem dotychczasowi gastarbeiterzy rekrutowali sie niemal wytacz-
nie z krajow sagsiednich - Wtoch, Francji i Niemiec, a wiec z krajow, gdzie méwi sie
w ktoryms z jezykéw narodowych i urzedowych Szwajcarii, to teraz coraz czesciej
przybywali imigranci z krajéw bardziej odlegtych; zrazu jeszcze z krajéw o tradycji
chrzescijanskiej (Hiszpanii czy Portugalii), ale potem takze z region6w muzutman-
skich i innych, stanowigcych dla rodzimej kultury szwajcarskiej prawdziwa egzo-
tyke. To w istotny spos6b wptyneto na odbior faktu imigracji przez spoteczenstwo
miejscowe.
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Rzad nieustannie podejmowat préby utrzymania kontroli nad naptywem ob-
cokrajowcow. Wprowadzano kolejne wersje polityki imigracyjnej i przynaleznych
jej narzedzi: zasade asymilacji i integracji, zasade kwot imigracyjnych, Centralny
Rejestr Obcokrajowcow itp. Nigdy jednak polityka ta nie przynosita oczekiwanych
skutkow. Z niewielkimi wyjatkami (spowodowanymi gtéwnie ogdlnoswiatowym
kryzysem naftowym na przetomie lat 70. i 80.) odsetek obcokrajowcéw w spote-
czenstwie szwajcarskim wzrastat. I rosta tez Swiadomos¢, ze Szwajcaria nie jest
w stanie dowolnie sterowa¢ tym procesem. Tak wiec ciggngce sie od lat napiecie
pomiedzy niechecig do obcokrajowcéw a dazeniem do politycznego uregulowania
kwestii zwigzanych z imigracja nie miato szans na rychte rozwigzanie. Przyktadem
takiego iluzorycznego dazenia moze by¢ wydane w 1968 r. przez szefa Fremdepolizei
w Zurychu rozporzadzenie, okreslajgce 21 kryteriéw badania obcokrajowcéw pod
katem mozliwosci udzielenia im pozwolenia na naturalizacje. Byly to m.in.: ,znajo-
mos¢ jezyka, posiadanie mieszkania na wtasnos¢, dobre dochody, zdolnos¢ inwe-
stycyjna, respektowanie prawa, nie wywieszanie wypranych ubran w oknie, odsta-
wianie odpadéw we wtasciwym miejscu i czasie, nie watesanie sie po dworcach, nie
dopuszczanie sie kradziezy jabtek” (D’Amato 1998, s. 213).

W 1970 r. powotano do zycia Federalng Komisje ds. Obcokrajowcéw (Eidgenos-
sische Auslanderkommission), czyli rzadowy zespo6t ekspertéw, ktéry miat za zadanie
znalez¢ recepte na skuteczng integracje imigrantéw ze spoteczenstwem szwajcar-
skim. Zaproponowane przez ten zesp6t rozluznienie procedur naturalizacyjnych
w odniesieniu do mtodych przybyszéw zostato jednak odrzucone w referendum
w1983 r.

W 1985 r. rzad federalny zainicjowat specjalny narodowy projekt badawczy
pod nazwa ,Kulturowa réznorodno$¢ i tozsamo$¢ narodowa”, za$ dziesie¢ lat p6z-
niej kolejny ,Migracje i stosunki miedzykulturowe”.

Nalezy doda¢, ze analizowana dotychczas imigracja ekonomiczna, chociaz li-
czebnie dominujaca, nie wyczerpuje listy czynnikow wplywajacych na kulturowe
zréznicowanie spoteczenstwa szwajcarskiego i wynikajaca z niego potrzebe komu-
nikacji miedzykulturowej. Uwzgledni¢ nalezy takze zjawisko azylu politycznego, do
ktérego Szwajcaria jako kraj neutralny jest na swoj spos6b zobligowana. Podobnie
jak w przypadku imigracji ekonomicznej, do lat 80. XX w. wnioski o azyl nie stanowi-
ty istotnego problemu spotecznego. Ale w ostatnich dwéch dekadach XX w. sytuacja
zmienila sie znaczaco. O ile jeszcze w 1975 r. ztozono w Szwajcarii 1324 wnioski
o0 azyl, z czego ponad 90% zatatwiono pozytywnie, to juz w 1991 r. wnioskéw poja-
wito sie 41 629, ale zatatwiono pozytywnie tylko 3% (Linder 1996, s. 69).

Wspomniana wyzej Ustawa o Pobycie i Osiedlaniu sie Cudzoziemcow z 1931 r.
doczekata sie nastepcy w postaci Prawa o Cudzoziemcach (Auslaendergesetz), przy-
jetego w 2005 r., a zatwierdzonego w referendum rok pézniej, wraz z nowym pra-
wem azylowym. Te w istocie dosy¢ restryktywne regulacje prawne spotkaty sie
z krytyka wielu $rodowisk w Szwajcarii i poza nig, tym niemniej, jako przyjete w re-
ferendum, obowigzuja do dzisiaj.
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Zakonczenie

Wydaje sie, ze koniczac ten z natury rzeczy skrétowy przeglad instytucjonalnych
uwarunkowan komunikacji miedzykulturowej na przyktadzie Szwajcarii, nale-
7y wskaza¢ jeszcze dwa istotne posuniecia. Ot6z w 2008 r. doszto do potaczenia
Federalnej Komisji ds. Obcokrajowcéw (Eidgenossische Ausldnderkommission)
iFederalnejKomisjids. Uciekinieréw (Eidgenossische Fliichtlingskommission) w Fede-
ralng Komisje ds. Migracji (Eidgenossische Komission fiir Migrationsfragen), co zna-
mionuje rosnaca $wiadomos$¢ potrzeby kompleksowego podej$cia do problemoéow
migracjiZ.

Z drugiej jednak strony nie sposéb pomina¢ wydarzenia, jakie miato miejsce
w listopadzie 2009 r., a mianowicie referendum w sprawie zakazu budowania mi-
naretow (szerzej o tym: Porebski 2012). Wynik gtosowania sprawit, ze w konstytu-
cji Konfederacji Szwajcarskiej umieszczono zapis, iz budowa minaretéw jest w tym
kraju zakazana.

Dwa przywotane powyzej wydarzenia sq nader symptomatyczne, takze dla ty-
tutowego watku prezentowanego tutaj opracowania. Pokazuja one bowiem, iz:

1. Instytucjonalny kontekst komunikacji miedzykulturowej w istotny spos6b wpty-
wa na przebieg kontaktu miedzy grupami w spoteczenstwie zréznicowanym kul-
turowo. Budowanie struktur szwajcarskiej wielokulturowos$ci zapoczatkowane
jeszcze w XIV w., a zwieficzone powstaniem nowoczesnego panstwa federalnego
w potowie XIX w., panstwa, ktore takze i w péZniejszych okresach potwierdzato
otwarto$¢ na kulturowo zréznicowang tozsamo$¢ swoich mieszkancéw, podno-
szac do rangi jezyka urzedowego najpierw jezyk wtoski, a ostatnio takze retoro-
manski, byto mozliwe wtasnie dzieki stworzeniu trwatych, ale zarazem elastycz-
nych instytucji spotecznych.

2. Proces instytucjonalnego regulowania komunikacji miedzykulturowej nigdy nie
moze zosta¢ uznany za ostatecznie zakonczony, jako ze zycie jest zawsze bogat-
sze niz struktury. Nowe zjawiska, wykraczajace swym zakresem poza granice
panstwa, regionu i kontynentu (np. globalizacja, globalne migracje, globalne
konflikty, ochrona praw cztowieka) wymagaja mierzenia sie na nowo z niespo-
tykanymi wcze$niej wyzwaniami, bez przesadzania ostatecznego rezultatu.
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Institutional Conditions of Intercultural Communication (Based on Historical
Analysis of Changes in Swiss Federal Institutions)

Abstract

Social communication is not only unrestrained, spontaneous, but also institutional. These aspects are
interrelated, mutually conditioned. Analysis of any process must, therefore, take into account both of these
aspects.

Today, Switzerland is rightly regarded as an example of the systematic approach to problems arising from
long-term cultural contact. The Swiss have developed a number of interesting institutional models by which
the risk of conflict is at times significantly reduced, though it has not been fully eliminated.

Key words: institutionalization, intercultural communication, Switzerland
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Streszczenie

W artykule analizowane sg sposoby komunikacji i akulturacji muzutmandw konwertytéw pochodzenia eu-
ropejskiego w wieloetnicznych sufickich wspdlnotach w spoteczno-kulturowym kontekscie europejskiego
megapolis. Sufickie wspdlnoty sg tu rozpatrywane jako grupy spoteczne utworzone przez przedstawicieli dia-
spor muzutmanskich oraz Europejczykdéw konwertytdw, zgromadzone wokét autorytetu religijnego w osobie
szejka oraz wspolnych wierzen, wartosci, norm, symboli i znaczen, ktére sy podzielane w réznym stopniu
przez jej cztonkow, bedacych w interakcji, w zaleznosci od wiasnych spoteczno-kulturalnych predyspozycji.
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Sufizm na Zachodzie: zagadnienia wstepne

Niniejszy artykut jest poswiecony zagadnieniom zwigzanym z obecnym roz-
wojem wspoélnot sufickich w Europie Zachodniej, przede wszystkim w Berliniel.
Jednym z gtéwnych czynnikéw rozwoju owych wspoélnot sa konwertyci muzutman-
scy pochodzenia europejskiego. Przy czym ich nowa tozsamo$¢ religijna oraz spo-
teczno-kulturowa ksztattuje sie w trakcie inkulturacji, dokonywanej poprzez komu-
nikacje we wspodlnotach sufickich o charakterze wieloetnicznym.

W trakcie pobytu naukowego w Berlinskiej Szkole Badan nad Muzutmanskimi
Kulturami oraz Spoteczenstwami’? w pazdzierniku-grudniu 2014 roku przepro-
wadzitem badania terenowe w niektérych sufickich wspoélnotach, mianowicie
w Sufickim Centrum Rabbanijja oraz Tarika Burhanijja. Owe badania byly oparte

1 W tym kontekscie sufizm (tasawwuf) rozumiany jest jako zorganizowany muzutman-
ski ruch religijny, opierajacy sie na przyjeciu wewnetrznych regut grupy oraz poddaniu sie
autorytetowi kierownika duchowego. Aby poprawnie bada¢ sufizm trzeba uwzgledni¢: in-
dywidualng inicjacje, autorytet szejka jako duchowego przewodnika i mediatora, specjalne
praktyki duchowne oraz sufickg samoidentyfikacje i usytuowanie w stosunku do innych grup
muzutmanskich.

2 http://www.bgsmcs.fu-berlin.de/en/

3 Wyrazam podziekowanie Berlinskiej Szkole Badan nad Muzutmanskimi Kulturami
oraz Spoteczenstwami (BGSMCS) za przyznanie stypendium, ktére umozliwito przeprowa-
dzenie tego badania.
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na indywidualnych wywiadach (swobodnych oraz kwestionariuszowych) z prze-
tozonymi oraz zwyktymi cztonkami wspoélnot sufickich, jak réwniez na obserwacji
uczestniczacej rytualnych zebran w tychze wspélnotach.

Dzi$ sufizm jest jednym z kluczowych elementéw zycia religijnego muzutma-
now w Srodowisku spoteczno-kulturowym Europy Zachodniej. W tym kontekscie
analizujemy sufizm przede wszystkim w jego formach zbiorowych i zinstytucjonali-
zowanych, a nie jako jednostkowe przejawy mistycznej duchowos$ci muzutmanskie;j.

W poszczegdlnych krajach Europy Zachodniej procesy rozprzestrzeniania sie
sufizmu miaty rozmaity przebieg ze wzgledu na miedzynarodowy status tego czy
innego panstwa i jego kontakty ze $wiatem muzutmanskim. Oczywiscie w kolo-
nialnych imperiach, zwtaszcza w Wielkiej Brytanii, istniato wiecej przestanek do
powstawania i rozprzestrzeniania sie spotecznosci sufickich niz w innych krajach.
Mozemy jednak wyrédzni¢ pewne ,fale” wspolne dla wiekszosci krajow europejskich,
chociaz pomiedzy nimi nie ma wyraznych granic czasowych.

Niektorzy badacze wskazuja na wspdlnoty sufickie pochodzenia péinocnoafry-
kanskiego, ktére pojawiajg sie w miastach portowych Europy pod koniec XIX w.
Jednakze w pierwszym etapie, od poczatku XX w. do lat 50., zainteresowanie su-
fizmem wystepuje gtéwnie w do$¢ waskim srodowisku ezoterycznym i ,tradycjo-
nalistycznym” - tu nalezy wymieni¢ takich dziataczy, jak Ivan Agueli, René Guenon,
Michel Valsan. Trzeba réwniez wspomniec ,misje” muzyka oraz ,mistrza duchowe-
go” Inayata Khana w Stanach Zjednoczonych i Europie (1910-1926), promujaca
uniwersalistyczne rozumienie sufizmu.

Po Il wojnie swiatowej, w latach 50.-80., ,tradycjonalistyczny” kierunek zostat
rozwiniety przez Titusa Burckhardta, Frithjofa Schuona i Martina Lingsa. Nastepnie
powstaly czysto ,zachodnie” wspdlnoty, bedace odgatezieniami pétnocnoafrykan-
skiej tariki (zakonu) Szazilijja-Darkavijja-Alavijja: Marjamijja (Frithjof Schuon),
Murabitun (Ian Dallas czyli Abd al-Kadir as-Sufi). Linia wywodz3ca sie od Inayat
Khana rozwineta sie w Miedzynarodowy Zakon Suficki. Ponadto istniejg grupy
i mistrzowie zwigzani z ruchem New Age, na przyktad Irina Tweedie, Llewelyn Lee
Vaughan i inne.

Wtiasnie w tym okresie pojawiajg sie pierwsze zorganizowane sufickie grupy
w Niemczech, zwigzane przede wszystkim z ruchem New Age, w ktérym sufizm byt
rozpatrywany gtownie jako $rodek osobistej przemiany. W roku 1979 w Berlinie
zostat otwarty Instytut Studiow Sufickich, zapoczatkowany przez Egipcjanina
Muhammada Salaha Eida, Niemca Abdul Halisa Dornbracha oraz Austriaka Hussejna
Abdul Fattaha (Stefana Makowskiego) (Klinkhammer 2009, s. 136-137).

Po6zniej to centrum, znane réwniez jako Haus Schnede, zostato przeniesione
do Zaltshausen w poblizu miasta Liineburg (Dolna Saksonia). Odbywaty sie tam
warsztaty, wyktady i inne imprezy z udziatem znanych mistrzéw sufickich, takich
jak Muzzaffer Ozak, Reshad Field, szejk Nazim Kubrisi i innych.

Po tragicznej Smierci w roku 1981 Salaha Ida dziatalno$¢ centrum stopnio-
wo zanikta. Stefan Makowski wrdcit do Austrii, gdzie stworzyt Instytut Studidw
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Sufickich w Salzburgu. Z kolei Abdul Halis Dornbrah otworzyt tekke (dom zgroma-
dzen) Mevlewijja we wsi Trebbus koto Berlina, ktéry istnieje do dzis jako centrum
spotkan sufich z Brandenburga i okolicy. W centrum tym w weekendy odbywaja sie
rytualne zgromadzenia, réwniez seminaria, warsztaty poswiecone sufizmowi oraz
inne religijne i kulturalne wydarzenia. Haus Schnede z kolei zostato przejete przez
tarike Burhanijja i obecnie jest wykorzystywane jako ogélnoeuropejskie centrum
zgromadzen jej zwolennikow.

Migracja z krajéw muzutmanskich do Europy w owym okresie rdwniez sprzyja-
ta pojawieniu sie w krajach europejskich wyznawcow tradycyjnych tarik, ale proces
ten jest sporadyczny i raczej stabo zbadany.

Trzecia ,fala” przypada na lata 80. XX w. i charakteryzuje sie ,powrotem” do
tradycji islamskiej. W tym okresie odbywa sie instytucjonalizacja sufickich osrod-
kéw w europejskiej diasporze muzutmanskiej oraz rozwijajg sie ponadnarodowe
tariki, w szczegdlnosci Nakszbandijja-Hakkanijja, Burhanijja i inne.

Amerykanska badaczka Marcia Hermansen przedstawia nastepujaca klasyfika-
cje zachodnich ruchéw sufickich (Hermansen 1997, s. 155-158; Hermansen 2013,
s.190-191):

— ,macierzyste” (perrenials) - rozpatrujgce sufizm jako uniwersalng mistyczng tra-
dycje poza kontekstem islamu lub luzno z nim zwigzang,

— ,hybrydowe” - posiadajace wiekszy zwigzek z islamska tradycjg, jednoczesnie
dostosowane do zachodniego spoteczno-kulturowego kontekstu, majace wielu
zwolennikdw wsréd Europejczykow,

— ,przeszczepione” - czyli utworzone gtéwnie przez cztonkéw diaspory muzutman-
skiej, odtwarzajace wzorce tradycji spoteczno-kulturowych i religijnych z krajow
ich pochodzenia.

Marcia Hermansen podkresla réwniez w odniesieniu do amerykanskich wspol-
not sufickich, ze istnieje napiecie zwigzane z tozsamos$cig wsréd réznych grup, po-
niewaz ,niektoérzy utrzymuja, ze mieszanie sie z istniejaca kulturg jest duchowo
lepsze i bardziej autentyczne niz przyjecie odziezy lub zachowan, ktére moga by¢
»tradycyjnymi« w muzulmanskim kontekscie” (Hermansen 2000, s. 160).

Z drugiej strony Ron Geaves twierdzi, Ze sufizm na Zachodzie ,funkcjonowat nie
jako $rodek przekazywania mistycyzmu w islamie, ktory jest w stanie przeksztatcic
sie w uniwersalny mistycyzm, wielce ceniony przez zachodnich poszukiwaczy, ale
jako mechanizm ustalenia granic, przede wszystkim dotyczacych przekazywania
tradycji kulturowych i religijnych” (Geaves 2009, s. 97). W ramach tych spoteczno-
$ci wiejskie zwyczaje i praktyki sa powielane, ksztattujac ,lustrzane odbicie” owych
praktyk. Geaves odnosi do tego procesu reprodukcji spoteczno-kulturalnej pojecie
,kulturowego rozszczepienia binarnego”. ,Pojecie ,binarne rozszczepienie” jest za-
pozyczone z biologii i odnosi sie do najbardziej podstawowych metod reprodukcyj-
nych, znanych w naturze, gdzie ameby po prostu dzielg swoje komarki i podzielone
na dwie czesci tworza wlasny duplikat” (Geaves 2009, s. 97). Wedlug Geavesa tariki
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funkcjonowaty przede wszystkim jako Srodki powielania spoteczno-kulturowych
modeli wtasciwych dla miejscowosci ich pochodzenia.

Nasze wlasne doswiadczenia pozwalaja stwierdzi¢, iz w sufickich wspdlnotach
na Zachodzie, zwtaszcza w tych, ktére mozna okresli¢ jako hybrydowe o charakte-
rze wieloetnicznym, wystepuja obydwie tendencje.

Nalezy pamieta¢, iz sufizm na Zachodzie rozwija sie w sSrodowisku spoteczno-
-kulturowym, ktéremu wtasciwa jest ,specjalizacja dziedzin instytucjonalnych, plu-
ralizm kultury masowej, rozwo6j rynku $wiatopogladéw” (Luckmann 1999, s. 256),
prezentuje wiec przeciwlegte holistyczne podejscie do tych trendow.

Poczatkowej konwersji na islam/sufizm Europejczykow towarzyszy przejscie
od indywidualizmu religijnego (z ktérego catkowicie niekonieczne sie rezygnuje),
do wspdlnie podzielanego zestawu norm i praktyk religijnych, ktoéry sam jest przed-
miotem ciggltego ponownego rozpatrywania i negocjacji w spotecznosciach sufic-
kich. Efekty tych negocjacji we wspoélnotach zalezg od réznych czynnikéw, takich jak
indywidualna postawa religijna cztonkéw, autorytet religijny i struktura instytucjo-
nalna. Niektdre z nich przyjmujg islamski ,kanon ekskluzywny” (Luckmann, 1999
p. 257), podczas gdy inne zachowujg pluralizm religijny.

Inkulturacje rozumiemy wiec z jednej strony jako proces przyswajania trady-
cyjnych muzutmanskich norm i obyczajow przez konwertytéw we wspolnotach
sufickich. Przy czym owe normy i obyczaje przyswajane sa w ujeciu charaktery-
stycznym dla regionu, z ktérego pochodzi ta lub inna spotecznosé. Na przyktad
w Centrum Sufickim Rabbanijja mezczyzni, w tym konwertyci, zaktadajg bordowe
fezy, inni tez nosza tradycyjne osmanskie stroje. To sie ttumaczy szacunkiem dla
tradycji osmanskiego imperium, ktdre jest traktowane w bardzo romantyczny spo-
séb, jako ztoty wiek w dziejach islamu.

Z drugiej strony owe tradycje s3 w pewnym stopniu adaptowane do spotecz-
no-kulturowego otoczenia w przyjmujgcym kraju. Wiec muridzi (adepci) nie nosza
owych strojéw na state, zaktadaja je tylko wtedy, kiedy udajg sie na zebrania sufic-
kie, lub przebieraja sie na miejscu.

Sufickie wspdlnoty Berlina

Spoteczno-kulturowym tlem owych proceséw sg przede wszystkim wielkie
miasta Europy Zachodniej. W naszym badaniu chodzi o Berlin. Po II wojnie $wia-
towej Berlin zostat podzielony na kilka stref okupacyjnych, co spowodowato po-
wstanie dwdéch odmiennych jednostek administracyjnych, mianowicie Berlina
Wschodniego, nalezacego do NRD, oraz Berlina Zachodniego, majgcego status ob-
szaru specjalnego administrowanego przez aliantéw. W owych sztucznie utworzo-
nych jednostkach administracyjnych demograficzne oraz urbanizacyjne procesy
przebiegaty w nieco odmienny sposob.

W okresie powojennym RFN podpisata umowy rekrutacyjne z kilkoma pan-
stwami muzutmanskimi, mianowicie z Turcjg (1961), Marokiem (1963), Tunezja
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(1965), umozliwiajace robotnikom z owych panstw dostep do kraju, aby mogli pra-
cowac dla rozwoju przemystu w Niemczech Zachodnich, uzupetniajgc brak miejsco-
wej sity roboczej. Jednak w roku 1973 Niemcy Zachodnie zawiesity program wspie-
rania migracji zarobkowej ze wzgledu na wzrost bezrobocia spowodowany przez
kryzys ropy naftowej. Oczekiwano, iz po tym okresie robotnicy migracyjni, zwtasz-
cza Turcy, wroca do Kraju, jednak ich przyttaczajaca wiekszo$¢ pozostata w RFN
na state (Green 2006). Po 1973 roku rozwéj diaspor muzulmanskich byt zwigzany
gléwnie z migracjg rodzinng, mianowicie z taczeniem rodzin.

Jednak ze wzgledu na to, ze Berlin Zachodni stanowit enklawe otoczong przez
NRD, nie byt zbyt atrakcyjnym miejscem dla przedsiebiorstw z RFN i nie przyciagat
wielkiej liczby gastarbeiteréw, chociaz wtasnie tu m.in. powstaty pierwsze lokal-
ne diaspory muzutmanskie, gtéwnie tureckiego pochodzenia. Z drugiej strony we
Wschodnim Berlinie migranci z muzutmanskich krajow byli prawie nieobecni, z wy-
jatkiem obywateli Algierii, ktéra wtedy przyjaznita sie z obozem socjalistycznym.

Po zjednoczeniu Niemiec w 1989 roku naptyw muzutlmandéw do odnowionej
stolicy widocznie sie zwiekszyt, gtdwnie dzieki migracji wewnetrznej oraz uchodz-
com z Afganistanu, Palestyny i bytej Jugostawii (Ohliger, Raiser 2005, s. 10). Z bie-
giem czasu Berlin stat sie bardziej atrakcyjnym miejscem dla migrantéw z krajow
muzutmanskich ze wzgledu na stosunkowo niski koszt wynajmu mieszkan, nie-
wysokie czynsze oraz mozliwosci dla matego biznesu orientowanego na klientéw
muzutmanéw (halal restauracje, sklepy). Jednak do tej pory migranci muzutman-
scy mieszkajg przewaznie w dzielnicach Zachodniego Berlina: Kreuzberg, Wedding
oraz Neukolln.

Obecnie Berlin nalezy do europejskich miast z najwiekszg liczba mieszkancow
pochodzacych z krajow muzutmanskich. Badacze podkreslaja przy tym, ze doktadna
liczbe muzutmanéw zamieszkatych w Berlinie jest bardzo trudno ustali¢ ze wzgledu
na to, iz dotychczasowe badania demograficzne ustalaja przede wszystkim procen-
towq liczbe obcokrajowcéw, w tym pochodzacych z krajéw muzutmanskich, wsrod
mieszkancow tej czy innej miejscowosci, bez uwzglednienia réznicy wyznaniowej
(Miile 2010, s. 27, passim). Mianowicie wszyscy migranci pochodzacy z muzutman-
skiego panstwa, na przyktad Egiptu, sa a priori uznawani za muzutmandéw, chociaz
wsrdd nich moga pojawic sie rowniez chrzescijanie.

Niemniej jednak po zjednoczeniu Niemiec liczba muzutmanéw lub migran-
tow z krajéw muzutmanskich mieszkajacych w Berlinie znacznie wzrosta. Wedtug
Departamentu Statystyki Berlin-Brandenburg ich liczba w 2011 roku, kiedy to prze-
prowadzono ostatni spis ludnos$ci, wynosita okoto 242 tysiace, czyli 7% ogolnej po-
pulacji (Statistisches Jahrbuch Berlin 2013, s. 163), z czego 70 tysiecy posiada oby-
watelstwo niemieckie. Wiekszo$¢ z nich (73%) jest pochodzenia tureckiego.

Wiele wspolnot muzutmanskich w Berlinie ma kontakt z tarikami sufickimi.
Badacz z Wolnego Uniwersytetu Berlina Nasima Selim wymienia okoto 20 réznych
sufickich spotecznosci w Berlinie. Wiekszo$¢ tych wspoélnot ma korzenie tureckie
- nalezy tu wymieni¢ odgatezienia Nakszbandijja-Halidijja ,Mehmet Zahid Kotku”
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oraz ,Semerkand”, ktére mozna okresli¢ jako ,przeszczepione”, poniewaz sktada-
ja sie prawie wylacznie z przedstawicieli spotecznosci tureckich i kurdyjskich, jak
réwniez osrodek tariki Kadirijja o charakterze ,hybrydowym”, bo cho¢ jest zdomi-
nowany przez przedstawicieli tureckiej diaspory, skupia duzg liczbe niemieckich
zwolennikow.

Jednym z najbardziej popularnych ruchéw sufickich w Niemczech jest ,Sulej-
mandzilar”, zatozony przez tureckiego religijnego mistrza Sulejmana Hilmi Tuna-
hana (1888-1959). Reszta sufickich wspoélnot w Berlinie to niewielkie grupy, ktére
zazwyczaj sktadaja sie z 50-100 oséb.

Wsréd spotecznosci sufickich Berlina mozna wyrézni¢ bardziej i mniej publicz-
ne. Na przyktad ,Sulejmandzilar” i ,Semerkand” prowadza zamkniete ceremonie,
z kolei ,,Mehmet Zahid Kotku” pozwala wszystkim muzutmanom uczestniczy¢ w ce-
remonii zikra. W czasie odprawiania tego rytu moga by¢ obecni réwniez inni.

Podczas pobytu naukowego w listopadzie-grudniu 2014 roku skupitem sie na
badaniach nad ,hybrydowymi” sufickimi spotecznosciami Berlina. Najwiekszymi
Lhybrydowymi” wspélnotami Berlina sg Nakszbandijja-Hakkanijja (zatozona przez
szejka Nazima Kibrisi, 1922-2014) i Burhanijja (zatozona przez szejka Muhammada
Uthmana, 1902-1983). Gdy w Berlinie odbywaja sie festiwale z okazji muzutman-
skich $wiat, koncerty muzyki sufickiej (szejk Hassan Dyck z Osmanische Herberge,
Eifel) lub inne imprezy, uczestnicza w nich przedstawiciele réznych grup sufickich.
Poza tym owe wspolnoty prawie nie kontaktujg sie ze soba. Nie stwierdziliSmy row-
niez zadnej konkurencji pomiedzy nimi.

W Berlinie do niedawna istniaty dwa osrodki zwigzane z Nakszbandijja-
Hakkanijja: derge (,klasztor”) na Bundesplatz (szejk Ahmed Kreush) oraz Centrum
Sufickie Rabbanijja (szejk Esref Goekcimen) w Neukolln. Pierwsza wspdélnota jest
mniej publiczna i bardziej zwiazana z centralng derge w Lefke (Péinocny Cypr).
Szejk Nazim czesto goscit tu podczas jego podrozy w Europie, réwniez jego syn
i obecny przywddca tariki szejk Mehmet Adil czesto tu bywa. Nalezy takze wspo-
mnie¢ o matej spotecznosci o charakterze ,terapeutycznym” prowadzonej przez
Hamdiego Alkonavi, ktéry zajmuje sie ,uzdrawianiem duchowym”.

Owe wspolnoty mozna okresli¢ jako ,hybrydowe”, gdyz wielu zwolennikow
jest niemieckiego pochodzenia. Grupa szejka Ahmeda jest bardziej tradycyjna, nato-
miast w Rabbanijja da sie zauwazy¢ znaczng ilos¢ tych, ktérzy formalnie nie uwazaja
sie za muzutmanéw. Wsréd grupy Hamdi Alkonavi dominujg niemuzutmanie.

Z kolei tarika Burhanijja pochodzi z Sudanu i jest odgatezieniem Szazilijja-
Disukijja. Dzieki Muhammad Salah Idu rozprzestrzenita sie w Niemczech. Po jego
$mierci w 1981 roku 40 niemieckich zwolennikéw udato sie do Chartumu do 6wcze-
snego lidera szejka Muhammada Uthmana (Sidi Fahruddin). Jego syn i nastepca Sidi
Ibrahim juz spedzat sporo czasu w Europie, takze jego syn i obecny przywoédca tariki
szejk Sidi Muhammad zamieszkat w Niemczech na state koto Hamburga i zawart
$lub z niemiecka uczennica.
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Wiekszo$¢ tej wspdlnoty stanowig zwolennicy niemieckiego pochodzenia, mu-
zulmanie w pierwszym, drugim, a nawet trzecim pokoleniu, wielu z nich to krewni.
Do niej rdwniez nalezy kilku Sudanczykow.

Wsréd niemieckich wyznawcéw sufizmu dostrzegamy rézne postawy wobec
islamu. Dla niektérych nawrdcenie na islam stanowi tylko formalny krok, ktéry
otwiera im dostep do , duchowych skarbow” sufizmu, podczas gdy dla innych jest
to poczatek nowego Zzycia zgodnie z islamskimi przepisami. Sg tez tacy, ktorzy nie
deklaruja formalnej przynaleznosci do islamu lub ukrywaja ja w obawie przed od-
rzuceniem przez Srodowisko spoteczne i rodzine.

Najnowszym trendem, ktéry mozna zaobserwowac¢ w sufickim $rodowisku
w Berlinie, jest - wedtug definicji Gritt Klinkhammer z Uniwersytetu w Bremie -
,dazenie do autentyczno$ci”, ktére polega na gtebszym zanurzeniu Europejczykdw
w muzulmanskich praktykach religijnych i spotecznych (Klinkhammer 2009,
s.142-143). Te sytuacje dobrzeilustruje przyktad rozmowy z informatorem Y pocho-
dzenia niemieckiego, muzulmaninem w drugim pokoleniu ze wspdlnoty Burhanijja:
,Z islamem i sufizmem to jest tak, jakby kto$§ méwit: »Nie chce zy¢ w Niemczech,
natomiast chce zy¢ w Berlinie«. Méwimy do niego wtedy: »Dobrze, zamieszkaj
w Berlinie«. A potem ten ktos$ nagle zdaje sobie sprawe: »Do diabta, przeciez miesz-
kam w Niemczech«*. Nalezy zauwazy¢, iz znajomos$¢ islamskich przepiséw nie jest
koniecznym warunkiem przystgpienia do tych wspoélnot, bowiem islamskie normy,
wartosci, idee sa komunikowane w trakcie interakcji pomiedzy konwertytami, et-
nicznymi muzutmanami oraz religijnym autorytetem w owych grupach.

Sposoby komunikacji w wieloetnicznych wspdlnotach sufickich

We wspoélnotach sufickich wewnetrzna komunikacja jest zorganizowana
w spos6b hierarchiczny w przeciwienstwie do symetrycznego, gdzie ma miejsce
interakcja pomiedzy réwnymi stronami. Jej oznakami s3: przewazanie kierunku
,Z gory na dét”, dystans pomiedzy moéwigcym i odbiorcami, obecno$¢ autorytetu,
apodyktyczny charakter tresci przekazu. Gléwnym celem tego rodzaju komuniko-
wania jest pouczanie, informowanie, doradzanie i kierowanie. Zaréwno stuzy ona
kontrolowaniu zachowania cztonkéw wspélnoty, jak i motywowaniu. Jednoczes$nie,
jak zobaczymy dalej, owa komunikacja w poszczegdlnych wspdlnotach moze mie¢
charakter grupowy lub bardziej indywidualny.

Zacznijmy od omdwienia problemu autorytetu. Autorytet religijny, w tym kon-
tekscie, oznacza prawo do okreslania zasad i granic tradycji religijnej, czyli ksztat-
towania zbioru norm i warto$ci islamskich oraz dokonywania na ich podstawie
oceny réznych aspektéw zycia religijnego, spoteczno-kulturalnego, gospodarczego
i politycznego spotecznosci muzutmanskich. Wedtug wybitnego antropologa reli-
gii Talala Asada: ,Praktyka jest uwazana za muzutmanska, poniewaz jest autoryzo-
wana przez dyskursywna tradycje islamu, ktéra jest przekazywana muzutmanom

* Wywiad w berlinskim osrodku (zawijja) tariki Burhanijja 27.11.2014.
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przez alima, hatiba, sufickiego szejka badz rodzica, ktéry nie posiada formalnego
wyksztatcenia” (Asad 1986, s. 15).

Odwotujac sie do Weberowskiego ujecia autorytetu, mozna powiedzie¢, iz szejk
reprezentuje tak tradycyjny, jak i charyzmatyczny typ autorytetu. Z jednej strony
jest kontynuatorem pewnej tradycji religijno-mistycznej, silsila, czyli ,wiezi ducho-
wej”, na ktora sktadaja sie wybitni szejkowie przesztosci. Z drugiej - autorytet szej-
ka jest oparty na osobistej charyzmie, ktora przejawia sie poprzez posiadanie nad-
przyrodzonych zdolnos$ci, do§wiadczenie oraz wywotywanie stanéw mistycznych,
czynienie cudéw. Jak zaznaczyt Max Weber: ,Charyzma byta wszedzie niezwykta
[aufieralltagliche] moca (mana, orenda), ktorej obecnos$¢ przejawiata sie w czarach
i czynach heroicznych [...]. Sita, jaka dysponowat bohater, uchodzita wszak pier-
wotnie za ceche magiczng, podobnie jak sity «magiczne» w $cislejszym tego stowa
znaczeniu: zaklinanie deszczu i choréb oraz nadzwyczajne umiejetnosci techniczne”
(Kaczmarek 2010, s. 29).

Z kolei Alberto Melucci ujmuje charyzmatyczny autorytet jako ,specyficzny
rodzaj wymiany, w ktérej dominuje, w stosunku do innych wymiaréw, afektywne
utozsamianie sie z niezwyklymi cechami lidera oraz wzmocnienie indywidualnej
i zbiorowej tozsamosci wyznawcow” (Melucci 1996, s. 7).

Wedtug nauki sufich doskonaty (kamil) szejk, czyli ten, ktéry moze prowadzi¢
uczniow (muridéw) $ciezka duchowa, ma posiada¢ zaréwno gteboka normatywna
islamska wiedze, jak i zdolnosci nadprzyrodzone. By osiagna¢ doskonatos¢, ucznio-
wie maja catkowicie poddac sie szejkowi w sprawach duchowych oraz doczesnych.
W tradycji sufickiej rowniez podkresla sie, iz szejka i uczniow tacza wiezy mito-
$ci. Jak zaswiadczyt jeden z informatoréw w berlinskim osrodku tariki Burhanijja:
,Niektorzy wpierw dotaczaja sie do wspoélnoty, i dopiero po kilku latach nawracajg
sie na islam. Ci, ktorzy tak czynig, robig to z mitosci do szejka”>.

Szejk zajmuje sie nie tylko kwestiami zwigzanymi z zyciem religijnym oraz do-
$wiadczeniami duchowymi wtasnych uczniéw - ci ostatni odwotujg sie do jego auto-
rytetu w sprawach dotyczacych zycia codziennego: relacji matzenskich, problemoéow
zawodowych, kwestii finansowych oraz innych aspektéw ,zycia doczesnego”. W za-
chodnim kontekscie spoteczno-kulturowym odnosi sie to zaréwno do jego uczniow
z grona diaspor muzutmanskich, jak i konwertytéw.

W muzutmanskich spoteczenstwach autorytet szejka jest rowniez podtrzymy-
wany przez stosunki pokrewienstwa w obrebie tradycyjnych, wielopokoleniowych
rodzin, do ktérych nalezg jego uczniowie, oraz relacje patron-klient, odgrywajace
wielka role w zyciu spotecznym oraz gospodarczym krajéw muzutmanskich.

Nalezy zaznaczy¢, iz autorytet szejka (zwtaszcza jego aspekty spoteczne) ulega
zmianom w sufickich wspdlnotach na Zachodzie, dostosowujgc sie do miejscowe-
go kontekstu spoteczno-kulturowego. Chodzi zwtaszcza o spotecznosci hybrydowe.
Jezeli stosunki pokrewienstwa w dalszym ciggu odgrywajg wazng role wewnatrz
wspdlnot sufickich na Zachodzie (Gabriele, Geaves 2013, s. 31-32), to znaczenie

5 Ibidem.
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relacji patron-Kklient widocznie sie zmniejsza, bowiem cztonkowie tych wspélnot,
a w szczegdlnosci konwertyci, wchodza w stosunki gospodarcze gtéwnie z osobami
spoza danej grupy.

Jak zaznacza Annabelle Bottcher, tarika Hakkanijja z powodu minimalnej in-
frastruktury instytucjonalnej jest tworzona i utrzymywana przez charyzmatycz-
ne powotanie i religijny autorytet przywdédcy sieci. To przywédztwo opiera sie na
doktrynie sufickiego mistrza duchowego, majgcego prowadzi¢ duchowe szkolenie
ucznia, ktéry musi mu ufac¢ i go stucha¢ (Bottcher 2006, s. 243). Uczniowie (muridzi)
pociagnieci charyzma szejka sa ztgczeni z nim duchowg wiezia (rabita).

Szejk mianuje petnomocnikéw regionalnych (hulafa) i tworzy wiezi spoteczne
wsrdd uczniéw poprzez inicjowanie matzenstw i organizowanie podsieci (sub-ne-
tworks) do celow rytualnych i spotecznych. Annabelle Bottcher stwierdza, ze sta-
bilnos¢ i rozwoj tej sieci zalezy od charyzmatycznego powotania i konsolidacji reli-
gijnego autorytetu szejka. Obecnie, po $Smierci szejka Nazima, naczelnym szejkiem
tariki zostat jego starszy syn Mehmet Adil, mieszkajacy w Istambule.

W Centrum Sufickim Rabbanijja gtéwna role odgrywata bezposrednia komuni-
kacja z szejkiem Esrefem, lokalnym petnomocnikiem tariki, chociaz wszystkie jego
przemowienia publiczne sg rdwniez filmowane i umieszczane na stronie wspdlnoty®.

Sufickie Centrum Rabbanijja ma wyraznie wieloetniczny charakter, bowiem
tylko 20% nalezacych do niego os6b ma pochodzenie tureckie. Reszta cztonkdw to
konwertyci, takze ci, ktérzy formalnie nie zostali muzutmanami, przewaznie pocho-
dzenia niemieckiego, oraz z innych krajow Europy (Wtoch, Polski, Wielkiej Brytanii,
Rosji). Spotykatem réwniez osoby z innych krajéow muzutmanskich (Kazachstanu,
Iranu, Algierii).

Przestrzen, w ktdrej odbywaja sie sufickie zebrania, jest zorganizowana w taki
sposob, ze szejk lub jego pelnomocnik przemawiajg, siedzac w udekorowanym
krzesle, przed ktérym lezy owcza skoéra’, gdy reszta wspélnoty siedzi w potkolu na
dywanach lub poduszkach, przy czym mezczyzni zajmuja miejsce z przodu, kobiety
za$ z tytu. Owa postawa szejka jest materialnym wyrazem jego autorytetu w stosun-
ku do wspélnoty.

Kluczowym $rodkiem komunikacji we wspélnocie Rabbanijja jest ,sohbet”.
W tarice Nakszabandijja, do ktorej nalezy owa wspolnota, sohbet jest uznawany
za jedng z podstawowych praktyk religijnych. Podania méwia, ze jeden z zatozy-
cieli tariki szach Bahauddin Nakszband (1318-1389) glosit, iz , Tarika trzyma sie
na sohbecie. Dobro zawsze jest z dzama’atem (zgromadzeniem)”. Sohbet mozna
okresli¢ jako pouczajace przemdéwienie szejka do zgromadzenia uczniéw na tematy
religijne, uwazane przez niego za niezbedne dla dobra catej wspolnoty, w trakcie
ktoérego udziela on réwniez ogdlnych instrukcji duchowych.

¢ http://sufi-zentrum-rabbaniyya.de/index_en.php

7 Owcza skora oznacza miejsce, gdzie zasiada szejk, zwtaszcza w iranskich oraz turec-
kich sufickich o$rodkach.
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Jak zaznaczyt jeden z pelnomocnikow szejka Esrefa Metin Arikan: ,Szejk méwi
w uniesieniu, przekazuje wiedze z zywej ksiegi, z zywego doswiadczenia. [...] Sohbet
jest skierowany do duchowej strony osoby, uczy, jak by¢ dobrym cztowiekiem.
Sohbet idzie od serca szejka do serc uczniow”e,

W sufizmie, a szczegdlnie w tarice Nakszbandijja-Hakkanija, osoba szejka jest
traktowana jako ,zywy Koran”, czyli uciele$nienie koranicznych przepiséw. Z kolei
Tayfun Atay podkresla, iz dla wiasnych ucznidow szejk jest ,,podstawowym zrodtem
islamskiej wiedzy”. Nawet prosta obecno$¢ szejka traktowana jest jako symbol , naj-
wyzszej wiedzy”. Atay przytacza wypowiedz jednego ze swych informatoréw z lon-
dynskiej wspolnoty Nakszbandijja-Hakkanijja, ktéry powiedziat o szejku Nazimie
Kibrisi: ,Szejk Efendi jest dla nas Koranem. Nigdy nie czytatem Koranu i watpie, czy
bede czytat go w przysztosci. Lecz potowe Koranu znam na pamie¢ z jego rozmow”
(Atay 2012, s. 246).

W nauce sufickiej ogdlnie utrzymuje sie, ze szejk jest wiaczony w silsile (wiez
duchowg), dlatego opiera sie nie tylko na wtasnej wiedzy i doswiadczeniu, ale mowi
w imieniu catej tradycji duchowej, ktérej wcieleniem jest obecnie on sam. W zwigz-
ku z tym amerykanski socjolog Bruce Lincoln zauwaza: ,Powigzania w przestrzeni
i cigglo$¢ w czasie zapewniajg formalne i pétformalne struktury ustanowione przez
kierownikéw, ekspertéow i funkcjonariuszy, upowaznionych do wypowiadania sie
i dziatania w imieniu nie tylko spoteczenstwa, ale takze tradycji i religii. Struktury
te r6znig sie rozmiarem, kompetencjami, poziomem obowigzywania, statusem, fi-
nansowaniem, hierarchicznoscia, sposobem dziatania. Ale bez wzgledu na to, jaka
forme przybieraja, naleza do nich liderzy, odpowiedzialni za zachowanie, interpre-
tacje, kontrole nad praktykami rytualnymi, upowszechnienie dyskursu okreslajace-
go grupe, ustanowienie norm etycznych i ich realizacje, opieke nad spotecznoscia,
jej ochrone i rozwéj” (Lincoln 2003, s. 7).

Sohbet jest zazwyczaj udzielany w pigtki p6znym wieczorem, po zakonczeniu
ceremonii zikru. W sobote wieczorem jeden z petnomocnikéw szejka Esrefa réwniez
wygtasza przeméwienie do zgromadzenia, w ktérym omawia watki z poprzedniego
sohbetu, jednak nie jest ono traktowane jako wtasciwy sohbet. Jak zauwazyt peino-
mocnik szejka Metin Arikan: ,Nie jestem wtasciwie szejkiem, jak Tahir i inni, mam
prawo do wypowiadania sie, by przekazac to, czego nauczytem sie od szejka, nie
za$ mowi¢ w swoim imieniu. Nie bedzie to sohbet, tylko rozmowa. Przekazywanie
wiedzy od innych jest zawsze bezpieczniejsze. Wiem, Ze nie traktujecie mnie jako
szejka, jesteSmy raczej przyjaciétmi”.

Podczas wtasciwego sohbetu szejk rowniez odpowiada na pytania stawiane
przez uczniow. Pytania sg zadawane na koncu, i nikt nie przerywa szejkowi w trak-
cie jego wypowiedzi. Jezeli chodzi o przemdéwienia pelnomocnikéw szejka, to tutaj

8 Wywiad z Metinem Arikanem, ktéry przedstawit sie jako ,pomocnik oraz ttumacz”
szejka Esrefa, Centrum Sufickie Rabbanijja, Berlin, 01.11.2014.

9 Obserwacja uczestniczaca we wspoélnocie Centrum Sufickie Rabbanijja, Berlin,
28.11.2014.
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reguty zachowania sa mniej restrykcyjne, osoby ze zgromadzenia przerywajg im py-
taniami oraz dyskutuja z nimi.

Cztonkowie wspélnoty porozumiewaja sie w jezykach niemieckim i tureckim.
Szejk Esref zazwyczaj udziela sohbety w jezyku tureckim, zwracajac sie do tej cze-
$ci wspolnoty, ktéra nie rozumie tureckiego, przez ttumacza. Przy tym szejk Esref
biegle méwi po niemiecku i czasami przechodzi z jednego jezyka na drugi. Jego pel-
nomocnicy, przede wszystkim Metin i Tahir, zwracajg sie do zgromadzenia po nie-
miecku. Z kolei inny peltnomocnik szejka Esrefa, Kadir, prowadzit spotkania prze-
waznie z tureckojezycznymi cztonkami wspélnoty, w tym osobno z kobietami.

W trakcie badan terenowych bratem udziat w kilku sohbetach w Centrum
Sufickim Rabbanijja. Odwotuje sie na przyktad do sohbetu z szejkiem Esrefem
z 14 pazdziernika 2014 roku. Nalezy zaznaczy¢, iz sohbet odbywat sie w obecnosci
innego bardzo szanowanego szejka Jamaladdina Dirszla, jednakze ten ostatni nie
ingerowat w przebieg sohbetu, pozostajac w roli zwyktego odbiorcy. Owa postawa
podkresla hierarchiczny charakter sohbetu jako srodka komunikacji we wspdlnocie.

Przed rozpoczeciem sohbetu ma miejsce krotki zikr. Pierwsza czes¢ odbywata
sie w sposéb sformalizowany, podobny do kazan. Szejk znajdowat sie w pewnym
odosobnieniu, przebywajac niejako w mistycznym uniesieniu (hal), co z kolei pod-
kreslato nadprzyrodzong inspiracje aktu komunikacji. Pod koniec przemdéwienia
szejk zaczat zachowywac¢ sie w bardziej wyluzowany sposéb, zartowa¢, usuwajac
napiecie.

Gléwnym watkiem owego sohbetu byt tradycyjny suficki motyw walki z ego
(nafsem). Jednoczes$nie szejk Esref podkreslit znaczenie sohbetu, nazywajac go
$rodkiem, dzieki ktéoremu ,,dusza moze oddycha¢”. Zaznaczyt takze waznos$¢ postu-
szenstwa wobec szejka i nasladowania go w praktykowaniu cnot.

Szejk przytoczyt historie mtodego cztowieka z Kolonii, ktéry powiedzial, ze
czuje odraze do postuszenstwa czyims rozkazom. Szejk odpart mu, ze cate stwo-
rzenie jest podporzadkowane rozkazom kogo$ innego. Réwniez cztowiek podpo-
rzadkowuje sie zewnetrznym czynnikom, niezaleznie od tego, czy sa dobre, czy tez
zte, podoba mu sie to, badz nie. Jezeli cztowiek spetnia przykazania Pana, wszystkie
drzwi sg dla niego otwarte, podobnie jak dla wystannika suttana, ale jezeli dziata
wedtug rozkazéw swojego ego, jest poddawany kpinom. Postuszenstwo wobec szej-
ka to takze wielki zaszczyt. Jezeli kto$ spozyje zepsute jedzenie, zotadek i ego za-
prowadzg go do toalety, a nie bedzie w stanie sie oprze¢. Wiec nafs produkuje tylko
nieprzyjemny zapach. Jezeli zas cztowiek przestrzega przykazan szejka, to znajdzie
sie w miejscu, gdzie bedzie wolny od fizjologii, gdzie nie istnieja toalety, gdzie prze-
bywaja czyste duchy.

W trakcie przekazywania wiedzy o charakterze normatywnym i apodykty-
cznym szejk siega po zarty, ktére niejako skracajg dystans w komunikacji i uta-
twiajg przyswojenie przekazanych tresci przez zgromadzenie. Zebrani reagowali
$miechem na ten i inne Zarty, fagodzac napiecie w audytorium. Odwotywanie sie do
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zartéow w trakcie komunikacji z uczniami jest ulubiong metoda dydaktyczng w su-
fickich wspolnotach.

Po zakonczeniu pierwszej czesci sohbetu miatem okazje poznac osobiscie szej-
ka. Przed rozpoczeciem drugiej czesci znéw odbyt sie krotki zikr. Potem szejk po-
prosit o zadawanie mu pytan, dodajgc, ze jezeli nie bedzie mégt odpowiedzie¢, to
uczyni to szejk Jamaladdin. W ten sposdb wyrazit szacunek wobec innego szejka
obecnego w zgromadzeniu.

Pytania stawiane przez uczestnikdw bardzo sie réznity. Niektérzy pytali o rze-
czy bardziej praktyczne, na przyktad, jak zmusi¢ do nauki muzyki niedbatego ucznia,
na co szejk starat sie udzieli¢ konkretnej odpowiedzi. Inni pytali o rzeczy bardziej
oderwane, na przyktad, jak odstoni¢ przed drugim cztowiekiem swoje wewnetrzne
piekno bez uzycia stéw, na co szejk odpowiadat, zeby nie zawracac sobie tym gtowy.

Podczas rozmowy miata miejsce dyskusja z chtopakiem, ktéry pytat, czy mamy
dowody na istnienie Boga, czy tez polegamy wytgcznie na wierze. Na to szejk odpart,
Ze w naszym zyciu codziennym bardzo mocno opieramy sie na wierze, nie potrzebu-
jac dowodoéw. Réwniez w religii musimy polega¢ na wierze do czasu, gdy istnienie
Boga zostanie nam objawione.

Nastepnie szejk Esref publicznie zwrdcit sie do mnie, wykorzystujac te okazje
jako pretekst do krytyki wiedzy naukowej, méwiac, ze: ,Problem ludzi wspétcze-
snych polega na tym, Ze za duzo mysla. | myslg przede wszystkim o tym, jak wyjasnic¢
wszystko bez Boga. Dlatego filozofowie tracg rozsadek jak Nietzsche”.

Metin Arikan w wywiadzie zaznaczyt, iz szejk Esref w trakcie sohbetu zazwy-
czaj rozpatruje pytania o wielkim znaczeniu dla catej wspélnoty*°. Poniekad sohbet
obejmuje tematy podejmowane wcze$niej w prywatnych rozmowach z uczniami.
Informator zauwazyt rowniez, ze ze wzgledu na obecno$¢ we wspolnocie zaréwno
muzutmanéw, jak i niemuzulmandéw szejk Esref unika w sohbetah podejmowania
czysto islamskich watkéw i przedstawia te kwestie raczej w terminach ogoélnie po-
jetej religijnosci i rozwoju duchowego. Wiedza islamska wystepuje tu, wedtug okre-
$lenia Metina, jako ,zrodto prawdy”.

Szejk Esref prowadzi takze indywidualne spotkania z uczniami. Wiekszo$¢
z nich zwraca sie z prosba o porade w kwestiach dotyczacych zycia codziennego.
Klasy z nauka religii, recytacja Koranu, naukg modlitwy oraz innych przepiséw rytu-
alnych sg organizowane wedtug potrzeb wspoélnoty. Wiekszos¢ konwertytéw uczy
sie modlitwy i rytuatéw, nasladujac innych muzutmanéw.

Pewna czes¢ konwertytéw stanowig pary, niektérzy pdzniej biorg slub. Zdarzaja
sie réwniez matzenstwa mieszane etnicznie, jednak szejk odradza je, kiedy ma miej-
sce duzy dystans kulturalny pomiedzy narzeczonymi.

W przypadku Centum Sufickiego Rabbanijja mamy do czynienia z hierarchicz-
nym sposobem opartym na bezposredniej zbiorowej komunikacji szejka ze swo-
imi zwolennikami, przy czym komunikacja ta ma charakter rytualny. Skutecznos¢

10 Wywiad z Metinem Arikanem, Centrum Sufickie Rabbanijja, Berlin, 01.11.2014.
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owego modelu w znacznej mierze zalezy od tego, na ile szejk jest autorytetem uzna-
wanym przez cata wspdlnote.

Przejdzmy teraz do oméwienia modelu komunikacji w innej wieloetnicznej su-
fickiej wspolnocie Berlina, mianowicie w osrodku (zawijja) tariki Burhanijja. Obecny
naczelny szejk tariki Muhammad Ibrahim mieszka w Niemczech na state, wiec jego
niemieccy adepci majg utatwiony dostep do niego i moga bezposrednio siegnac po
jego opinie w celu rozwigzywania wtasnych problemdéw. Szejk Muhammad Ibrahim
zazwyczaj nie odpowiada na listy wysytane pocztg elektroniczng, szczegélnie od
niemieckich uczniéw. Niemniej jednak uczniowie mogg go odwiedzi¢ osobiscie.
Szejk spedza cate godziny na rozmowach z uczniami'.

Informator E wskazat, ze po $mierci szejka Muhammada Uthmana w 1983 roku
w tarice miaty miejsce sprzeczki co do jego nastepcy, wywotato to pewne wewnetrz-
ne roztamy, dlatego obecnie wytacznie Muhammad Ibrahim uwaza sie za szejka, do
innych przetozonych w tarice 6w tytut stosuje sie w sensie przeno$nym. Dlatego
sieciowa struktura tariki Burhanijja jest bardziej sformalizowana w poréwnaniu do
Nakszbandijja-Hakkanijja.

Ogolna struktura przewodnictwa w tarice Burhanijja wyglada w sposo6b naste-
pujacy. Naczelny szejk uznawany jest za jedyny autorytet duchowy w pelnym zna-
czeniu tego stowa. Mianuje lokalnych przedstawicieli-mentoréw (murszyd), ktére
wystepuja jako posrednicy pomiedzy szejkiem a jego lokalnymi zwolennikami.
Miejscowe osrodki majg komitety mentorskie utworzone w sposéb hierarchiczny:
mentor naczelny jest mentorem starszych uczniéw, ci zas s3 mentorami dla no-
wicjuszy. Kazdy cztonek wspdlnoty powierza swoje potrzeby i problemy wtasne-
mu mentorowi, a ten stara sie je rozstrzygna¢. W razie potrzeby ten mentor moze
zasiegna¢ opinii starszego mentora, ktéry z kolei moze skierowac je do lokalnego
murszyda ten zas, jezeli nie potrafi odpowiedzie¢ na pytanie, zwraca sie bezposred-
nio do szejka.

Tarika Burhanijja w Niemczech sktada sie prawie wylacznie z konwertytow
oraz muzulmanéw niemieckiego pochodzenia w drugim i trzecim pokoleniu. We
wspdlnotach sg nieliczni Sudanczycy, ktérzy cieszg sie szacunkiem innych czton-
kéw. Bardzo wazng role we wspélnotach odgrywaja wiezy pokrewienstwa. Na przy-
ktad w o$rodku Burhanijja w Berlinie znaczna cze$¢ niemieckich muzutmandéw to
krewni lokalnego murszyda Abdullaha. W ostatnim czasie wspdlnota rozwija sie
gtéwnie dzieki matzenstwom i nowym pokoleniom, nie za$ przez przystapienie no-
wych cztonkow.

Ogolnie przyjetym srodkiem komunikacji w srodowisku Burhanijjaw Niemczech
jest jezyk niemiecki. Szejk Muhammad Ibrahim ksztatcit sie w Niemczech, dlate-
go swobodnie postuguje sie tym jezykiem, co z pewnoscig utatwia komunikacje.
Zatozyciel tariki szejk Muhammad Uthman méwit wytgcznie po arabsku, a jego na-
stepca szejk Ibrahim postugiwat sie angielskim, co powodowato pewne trudnosci
w komunikacji z Europejczykami. Uczniowie opowiadajg taka historie: ,Pewnego

1 Wywiad z E w berlinskim o$rodku (zawijja) tariki Burhanijja 04.12.2014.
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razu szejk kazat uczniom robi¢ rytualng ablucje w pewien okreslony sposéb. Oni
odebrali to jako rozkaz czynienia ablucji lodowatg woda, co oczywiscie byto nie-
prawdg”*2 Dzisiaj muridzi uczg sie arabskiego, w tym bezposrednio w krajach arab-
skich. Niemniej jednak narzekaja na to, Ze nie znajg tego jezyka w stopniu umozli-
wiajacym czytanie dziet szejka Muhammada Uthmana, ktore nie sg przettumaczone.

Obecnie w berlinskim osrodku Burhanijja nie ma zaje¢ z islamu oraz recyta-
cji Koranu. Kilku lat temu w Berlinie przebywat nauczyciel z Egiptu Afuad, absol-
went al-Azharu, ktéry spedzil okoto trzydziestu lat razem z szejkiem Muhammadom
Uthmanem, oraz wuj obecnego szejka Hussejn, ktérzy prowadzili wyktady z islamu
dla cztonkéw wspdlnoty.

W trakcie wywiadu Y potwierdzit nasze przypuszczenie, iz poczatkowo wie-
kszo$¢ niemieckich cztonkéw wspdlnoty interesuje sie przezyciami mistycznymi,
jednak po pewnym czasie prawie wszyscy nawracajg sie na islam?'3.

Obecnie podstawowym zrodtem wiedzy o islamie we wspodlnocie jest skrypt
z wyktadow szejka Hussejna w postaci trzech wydrukowanych zeszytow, sktada-
jacych sie z 250-300 stron kazdy. Dany skrypt jest przeznaczony do uzytku we-
wnetrznego. Omawiane s3 w nim rézne kwestie zwigzane z islamska doktryna oraz
teologia mistyczng, prawem, dotyczace modlitwy oraz praktyk duchowych, kodeksu
(adab) zachowania we wspdlnocie i innych.

W sobote wieczorem w o$rodku Burhanijja odbywaja sie ,spotkania rodzin-
ne” cztonkéw wspdélnoty, w czasie ktérych cztonkowie razem przygotowuja posi-
tek, omawiaja problemy zycia wspolnoty, czytaja i rozwazajg lekcje szejka Hussejna
oraz przemoéwienia obecnego duchownego lidera szejka Muhammada Ibrahima.

A wiec we wspdlnocie Burhanijja dominujgcym sposobem komunikacji jest ko-
munikacja hierarchiczna przez posrednictwo mediatoréw, ktérymi sg lokalni men-
torzy, przy czym gtéwny nacisk ktadzie sie na komunikacje osobista. Niemniej jed-
nak kazdy z cztonkéw posiada mozliwo$¢ bezposredniego dostepu do naczelnego
szejka, co z kolei wraz z indywidualnym charakterem komunikacji skraca dystans,
czynigc kontakt bardziej skutecznym.

Whioski: efekty sposobéw komunikacji w omawianych wspdlnotach sufickich

W trakcje pobytu naukowego w Berlinie i badan terenowych nastapito bardzo
wazne wydarzenie, ktére wywarto wielki wptyw zaréwno na nasza robocza hipote-
ze, jak i na przebieg, i wyniki badan.

Pod koniec listopada 2014 roku naczelny szejk tariki Nakszbandijja-Hakkanijja
Mehmet Adil nakazat zamkna¢ Centrum Sufickie Rabbanijja w Berlinie. Od tamtego
czasu owa wspolnota nie istnieje jako wieloetniczna cato$¢, bowiem uczniowie tu-
reckiego pochodzenia otrzymali zakaz odwiedzania spotkan pozostatej grupy adep-
tow pochodzenia niemieckiego. Dla nich miato by¢ utworzone tradycyjne tureckie

12 Tbidem.

13 Wywiad z Y w berlinskim o$rodku (zawijja) tariki Burhanijja, 20.11.2014.
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derge, ktérym ma sie opiekowa¢ mtodszy syn szejka Nazima oraz brat obecnego du-
chownego przywddcy Bahautdin. Powodem tego byto niezadowolenie tureckiej cze-
$ci wspdlnoty z powodu nieprzestrzegania islamskich przepiséw podczas zebran,
szczegdlnie rozdzielenia kobiet i mezczyzn, noszenia hijabu i innych. Wczesniej
szejk Esref odmdowit wprowadzenia owych przepiséw we wspdlnocie, motywujac
swoja decyzje tym, ze gtdwnym celem Centrum jest zaangazowanie Europejczykow,
natomiast podobny rygoryzm moze ich zniechecic.

Szejk Esref przenidst sie do kompleksu ,Sufilend” nad Jeziorem Bodenskim,
gdzie meszka jego brat Ayberg, i obecnie opiekuje sie wspdlnota ,Mevlana”
w Kolonii. W Berlinie pozostata grupa zwolennikéw, zgromadzonych pod przewod-
nictwem jednego z jego pelnomocnikow.

Dlaczego tak sie stato i dlaczego owa wspélnota hybrydowa okazata sie nie-
trwata? Naszym zdaniem ztozyto sie na to kilka powod6éw. Obecno$¢ tureckiej dia-
spory byta zbyt widoczna, wiec ta cze$¢ wspolnoty mogta promowac wtasne inte-
resy oraz broni¢ wtasnej wizji sufizmu, opartej na tradycjach wtasciwych krajowi
jej pochodzenia. Zapewne wielokulturowe dazenia szejka Esrefa oraz tolerowanie
niemuzulmanéw we wspdlnocie nie znalazty zrozumienia wsrdd jej tureckiej czesci.
Jednoczes$nie szejk Mehmet zajmuje bardziej rygorystyczne stanowisko w stosunku
do kanonu islamskiego niz jego ojciec i jest bardziej zainteresowany rozwojem tari-
ki w krajach muzutmanskich, zwtaszcza w Turcji, regionach nad Wotgg w Rosji oraz
wsradd diaspory tureckiej, niz zaangazowaniem do niej Europejczykow.

Z drugiej strony sposéb komunikacji przyjety we wspélnocie, o sposobie gru-
powym i charakterze rytualnym, wymagat catkowitego zaufania do szejka oraz
jego akceptacji przez catg wspoélnote jako autorytetu per se oraz pelnomocnika na-
czelnego lidera, od ktorego uzyskuje legitymizacje. Jednak nie byt on postrzegany
w ten sposdb ani przez zwolennikéw innych o$rodkéw Nakszbandijja-Hakkanijja
w Niemczech, ani przez pewna cze$¢ cztonkéw tureckiego pochodzenia we wiasnej
wspdlnocie. Odwotujac sie do okreslenia Annabelle Bottcher, mozna powiedziec iz
jego autorytet nie zostal w dostatecznym stopniu skonsolidowany. Dlatego wza-
jemna inkulturacja w tej wspdlnocie nie byta catkowicie skuteczna, bowiem adepci
zaréwno niemieckiego, jak i tureckiego pochodzenia starali sie przede wszystkim
uchroni¢ swojg tozsamos$¢ kulturowa.

Z kolei w tarice Burhanijja religijny autorytet jest bardziej skonsolidowany
a ogolna struktura przewodnictwa jest bardziej sformalizowana. Temu stuzy réw-
niez sposéb komunikacji przyjety w Burchanija, kiedy szejk dziata za posrednic-
twem lokalnych mentoréw, ktérzy komunikujg sie z uczniami w sposéb indywidu-
alny i ktorych poniekad tgcza réwniez wiezi pokrewienstwa. Dlatego nowicjusze
w tej wspdlnocie czes$ciej nawracaja sie na islam i przyjmuja wywodzace sie z niego
normy spoteczne i kulturowe.
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Communication and Inculturation of Multi-Ethnic Sufi Communities in Berlin

Abstract

The present paper focuses on the models of communication and mechanisms of acculturation of Muslims
converts of European origin in the multiethnic Sufi communities in socio-cultural context of the European
megapolis. Sufi communities are considered here as social groups formed by representatives of the Muslim
diasporas and Europeans-converts, assembled around religious authority in the person of Sheikh and on the
ground of common beliefs, values, norms, symbols and meanings that are shared by their members in the
process of interaction in varying degrees, depending on their own socio-cultural predispositions.

Key words: authority, inculturation, communication, converts, Sufism, hybrid community
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Tozsamosc i schizmogeneza. O spoteczno-kulturowych
uwarunkowaniach kryzysu ukrainskiego

Streszczenie

Dzisiejszy ukrainiski kryzys jest skutkiem przypisywania znaczen politycznych istniejgcym réznicom spotecz-
nym i kulturowym. Przez dtugi czas czotowe parte polityczne Ukrainy wykorzystywaty je jako narzedzie mo-
bilizacji politycznej. W ten sposéb konstruowanie regionalnych tozsamosci i polityzacja roznic kulturowych
staty sie podstawq podziatow politycznych, co przyczynito sie pézniej do nasilenia politycznej konfrontacji.
W artykule problem ten jest rozpatrywany z punktu widzenia (meta)komunikacji dotyczqcej réznic kulturo-
wych, ktora tworzy warunki do pogfebienia dyferencjacji kulturowej (schizmogeneza) oraz powstania swo-
istej ,,tozsamosci politycznej”.

Stowa kluczowe: tozsamos¢, schizmogeneza, roznice kulturowe, regionalizm, konflikt

Badanie przyczyn i uwarunkowan obecnego kryzysu ukrainskiego to bardzo
trudne zadanie. Ze wzgledu na niezakonczony charakter tego kryzysu nie da sie
przedstawi¢ przedmiotu badania cato$ciowo, mozna jednak wskaza¢ kilka proble-
mow o charakterze koncepcyjnym, ktére zwigzane sa z niejasnoscia kategorii anali-
tycznych oraz sposobami stosowania ich w zyciu spotecznym.

Wykraczajgc poza stosunkowo precyzyjne zasady stosowania w $rodowisku
naukowym, w szerszym konteks$cie spotecznym wczorajsze kategorie analizy socjo-
logicznej ulegaja znacznym zmianom. Uzyskuja wiele dodatkowych konotacji i rein-
terpretacji oraz traca swoja pierwotng $cistos¢. Przyktadem tego typu przeksztat-
cent moze by¢ zmiana znaczeniowa, takich kategorii jak ,kultura”, ,spoteczenstwo”,
»naréd” itd., wskutek ich przesuniecia z dyskursu naukowego do publicznego!. Nie
mniej symptomatyczny wydaje sie los kategorii ,toZsamo$¢”, rozpowszechnionej
w ukrainskim dyskursie publicznym mniej wiecej od potowy lat 90. XX w.%, dzisiaj

! Na réznice pomiedzy kategoriami analizy i praktyki zwracato uwage wielu badaczy:
C. Geertz (,experience-near”i,experience-distant” concepts: pojecia bliskie-doswiadczeniu oraz
dalekie-od-doswiadczenia) (Geertz 1983, s. 57), L. Wacquant (,folk and analytical notions” -
pojecia ludowe i analityczne) (Wacquant 1997, p. 222), Roger Brubaker, Frederick Cooper
(categories of practice and categories of analysis - kategorie praktyki i kategorie analizy)
(Brubaker, Cooper 2004, s. 31) i in.

2 Znaczacym wydarzeniem w tym zakresie byto ukazanie sie w 1994 roku ukrainskie-
go tlumaczenia ksigzki TozZsamos¢ narodowa Anthony’ego Smitha (Cmit 1994 [1991]), ktéra
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natomiast uzywanej niemal obowigzkowo przy omawianiu kwestii spotecznych
i politycznych.

Roger Brubaker i Frederick Cooper przeprowadzili krytyczng analize rozpo-
wszechnionych sposobdw stosowania kategorii ,tozsamos$¢” (Brubaker, Cooper
2004, s. 28-63). Doszli miedzy innymi do wniosku, Ze niektore takie sposoby moga
wskazywac na tozsamos$c¢ jako podstawowa ceche indywidualnej jazni (aspekt psy-
chologiczny), na ,tozsamos¢” cztonkéw grupy, podczas gdy inne, przeciwnie wska-
Zuja na procesualnos$¢, wielowymiarowo$c¢ i niestabilno$¢ tozsamosci jako tworu
spotecznego (Brubaker, Cooper 2004, s. 33-36)%. Mozna zarazem przypuscic¢, ze
przedstawiciele niektérych grup spotecznych i politycznych sktonni sa uzywac tej
kategorii w specyficznym dla siebie sensie. I tak, zwolennicy polityki tozsamosci kta-
da akcent na wspdétmiernosci i substancjonalnym charakterze tozsamosci, podkre-
$lajac konieczno$¢ jej zachowania i rozwoju. Z kolei przedstawiciele analizy spotecz-
nej, rozpatrujacy dane zjawisko w dtuzszej perspektywie spoteczno-historyczne;j,
a wiec w wiekszej odlegtosci od obecnej praktyki spoteczno-politycznej, podkreslac
beda procesualne i zmienne wtasciwosci tozsamosci. W tej perspektywie procesu-
alny i zmienny charakter tozsamosci rzeczywiscie ujawnia sie w pelnym zakresie.

Jednakze w dyskursie publicznym i w znacznej cze$ci sondazy socjologicznych
brak rozréznienia pomiedzy rozmaitymi formami i stopniami przynaleznosci do
tej czy innej grupy spotecznej. Czesto albo respondenci proszeni sg o utozenie hie-
rarchii lojalnos$ci wobec poszczeg6lnych obiektow identyfikacji, albo tez badacze
sami konstruujg te hierarchie, opierajac sie na wynikach sondazy i wtasnych o niej

znalazta sie wsrdd pozycji najczesciej cytowanych w badaniach poswieconych budowaniu
tozsamo$ci narodowej oraz etnicznosci.

3 Brubaker i Cooper rozr6zniajg kilka form identyfikacji. Pierwsze rozréznienie dotyczy
relacyjnych i kategorialnych form identyfikacji, czyli identyfikacji siebie ze wzgledu na miej-
sce w sieci relacji (towarzyskich, rodzinnych, zawodowych itp.) lub ze wzgledu na przynalez-
nos$¢ do pewnej kategorii oséb (narodowosé, jezyk, pte¢ itd.). Jednakze nalezy zawsze bra¢
pod uwage, kto doktadnie identyfikuje i kategoryzuje - czy sa to produkty samoidentyfikacji,
czy tez identyfikacji i kategoryzacji poczynionej przez innych. Czeste rozbieznosci pomie-
dzy tymi formami wskazuja na istnienie jakiego$ ,napiecia” miedzy formami wewnetrznej
i zewnetrznej identyfikacji oraz kategoryzacji. Zarazem bardzo wazna role w tym procesie
odgrywa panstwo dysponujace znacznie rozbudowanym zinstytucjonalizowanym systemem
kategoryzacji populacji. Innym waznym rozréznieniem jest rozréznienie pomiedzy samo-
rozumieniem i lokalizacjq spoteczng. Samorozumienie oznacza przede wszystkim sytuacyj-
na predyspozycje do okreslonych zachowan, jest o wiele bardziej emocjonalnie zabarwione
i zakorzenione w procesach psychologicznych. Lokalizacja spoteczna przeciwnie, jest bar-
dziej okreslona i zaktada reprezentacje swojego miejsca w stosunkach spotecznych, bedac
w tym zbiezna z identyfikacja, ale nie tracac zwigzku réwniez z samorozumieniem. Trzecie
rozréznienie wynika z konieczno$ci uszczegétowienia stopni sp6jnosci grupy, do ktérej od-
nosi siebie jednostka, poniewaz réznice te znaczaco wptywaja na rodzaj interakcji spoteczne;j.
Dlatego autorzy sugeruja stosowanie termindéw wspélnotowos¢ (commonality), powigzanie
(connectedness) i grupowos$¢ (groupness), gdzie wspolnotowos$¢ oznacza obecno$¢ pewnej
wspoélnej wasciwosci, powigzanie - istnienie relacji z innymi ludzmi, zas grupowo$¢ - silne
poczucie wspdtodniesienia do okreslonej grupy ludzi, nawet jesli wiezi relacyjne miedzy jej
cztonkami nie sg wyrazne. Poczucie jedno$ci narodowej i silne doswiadczenie przynaleznosci
do narodu stanowi przyktad grupowosci (Brubaker, Cooper 2004, s. 41-48).



[168] Wiadimir Fadieiev

wyobrazeniach. Na przyktad, rozwazajac swojg przynaleznos¢ do ,regionu”, ,ptci”,
»~obywatelstwa”, ,zawodu”, ,kohorty wiekowej” itd., respondent ma do czynienia
z bardzo réznorodnymi formami interakcji spotecznej, ktére mogg nie wykluczac
sie, lecz uzupetniac czy tez, mimo zbieznos$ci w nazwach, odsyta¢ do bardzo odmien-
nych doswiadczen jednostek®.

Réwnie znaczace okazuja sie problemy zwigzane ze stosowaniem takiej popu-
larnej kategorii jak ,kultura” oraz jej pochodnej - ,tozsamosci kulturowej”. Na dzi-
siejszej Ukrainie kultura jawi sie jednocze$nie jako centralna kategoria dyscyplin
spotecznych, element antytotalitarnego i narodotwoérczego projektu inteligencji
ukrainskiej oraz sfera polityki panstwowej®. W dyskursie publicznym zachowata
sie dominacja klasycznego pojmowania kultury, zgodnie z ktérym ,kazda kultura
jest unikalng jedno$cig, historycznie rozwijajaca sie i zintegrowang catoscia. [...]
Réznorodne sfery integrowane sg poprzez zesp6t warto$ci i norm, nabywajac w ten
sposo6b ksztatt powigzanej, organicznej catosci” (Bummep 2002 [1996], s. 194).
Zaktada sie homogeniczno$¢ kultury, co pozwala na ujmowanie jej na ksztatt czego$
w rodzaju podmiotu procesu historycznego, ducha narodu, odtwarzajac w ten spo-
séb typowe przekonania $wiatopogladu romantycznego pierwszej potowy XIX w.
Podziat sit politycznych ze wzgledu na to, jaka wage przywiazuje sie do zachowania
i rozwoju tradycyjnej kultury ukrainskiej, stat sie niemal wszechobecny we wspét-
czesnym zyciu spotecznym UKrainy, zas wiernos¢ kulturze i jezykowi ukrainskiemu
jest kwestig wyboru politycznego.

Wazng okolicznoscig, ktéra uwarunkowata tok dyskusji o przysztosci Ukrainy,
jest wptyw koncepcji ,zderzenia cywilizacji” Samuela Huntingtona (Huntington
1993), popularnej na catej przestrzeni postradzieckiej’. Wedtug Huntingtona
Ukraina geograficznie znalazta sie na linii roztamu, pomiedzy cywilizacjami zachod-

* Na przyktad, bardzo réznorodna okazuje sie hierarchia obiektéw identyfikacji miesz-
kancow Lwowa i Doniecka, ktéra analizuje badanie ,Lwéw-Donieck: tozsamosci spoteczne
we wspotczesnej Ukrainie (1994-2004)” (Chernysh, Malanchuk 2007, s. 75), gdzie respon-
denci byli proszeni o odniesienie sie do tozsamos$ci obywatelskiej, religijnej, ptciowej, wieko-
wej, regionalnej, zawodowej, lokalnej i innych (Brubaker, Cooper 2004, s. 41-48).

5 Samo stosowanie kategorii ,kultura”, ktéra stata sie kluczowa na przestrzeni bytego
ZSRR po upadku marksizmu, wigze sie z pewnymi trudno$ciami. Mieszanie znaczen anali-
tycznych i praktycznych ujawnia sie tutaj nawet w wiekszym stopniu niz w przypadku toz-
samosci, poniewaz kultura jako kategoria dyskursu publicznego i naukowego ma dtuzsza
tradycje stosowania. Znaczenie tego terminu ulegato istotnym zmianom w ciggu ostatnich
wiekdéw, co znajduje odzwierciedlenie w sposobach jego stosowania - wspotistnienie w tej
samej przestrzeni publicznej odmiennych, charakterystycznych dla réznych okreséw histo-
rycznych i podej$¢ naukowych koncepcji i interpretacji kultury czesto wywotuje zamieszanie
i nieporozumienia.

¢ Twierdzenie, zZe w przysztosci gldwnym zrédtem konfliktdw na $wiecie nie bedg réz-
nice ekonomiczne i ideologiczne, lecz kulturowe, stato sie dodatkowym uzasadnieniem 13-
czenia kwestii kulturowych i politycznych w dyskusjach na temat rozwoju Ukrainy, mimo Ze
zgodnos¢ co do koncepcji Huntingtona nie byta powszechna. Koncepcja zderzenia cywilizacji
stata sie czynnikiem powrotu do zainteresowania podej$ciem cywilizacyjnym i znalazta wy-
raz w powtérnym wydaniu klasykéw tego podejscia (Nikotaj Danilewski, Oswald Spengler,
Arnold Toynbee) oraz szerokiej dystrybucji tego modelu wyjasniajacego.
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nig i prawostawno-stowianska, czyli w strefie potencjalnego konfliktu spoteczno-
-politycznego (Huntington 1993). Podobny podziat cywilizacyjny unaturalnit istnie-
jace roznice regionalne oraz wskrzesit teze o Ukrainie jako kraju sytuujgcym sie na
granicy zachodniej i wschodniej przestrzeni spoteczno-kulturowej’. Mimo oczywi-
stego upraszczajacego charakteru tej wizji oraz zastrzezen co do jej uzasadnienia
teoretycznego®, istotnie wplyneta ona na strukturyzacje pola politycznego Ukrainy.
Uczynienie z kultury, réwniez w jej silnym, cywilizacyjnym rozumieniu, gtéwnej za-
sady podziatéw spoteczno-politycznych jest skutkiem specyficznego procesu komu-
nikacyjnego. W zwigzku z tym interesujaca wydaje sie koncepcja kultury Johnatana
Friedmana, a doktadniej jego ujecie kultury jako nowoczesnego produktu esencja-
lizacji réznic (Friedman 1994, s. 207). U podstaw, nazwijmy to tak, ,wykrycia” kul-
tury leza poréwnywalne praktyki spoteczne oraz odnalezienie réznic miedzy nimi.
Jesli wykryte réznice mozna przypisa¢ do réznych grup populacji, staja sie mozliwe
rozgraniczenia kulturowe. Przy czym czesto nastepuje przemiana réznicy w esen-
cje, tekst, paradygmat, kod, strukture, za§ sam proces, ktdrego te ostatnie sa konse-
kwencjg, schodzi na dalszy plan. Jak wyrazit sie Friedman, ,kultura - to nowoczesne
narzedzie zastosowane do kontekstu globalnego, w obrebie ktorego sie zrodzita
- prowadzi do esencjalizacji $wiata, do ksztattowania konfiguracji réznych kultur,
etnicznych grup lub ras w zaleznos$ci od okresu historycznego oraz profesjonalnej
przynaleznosci podmiotéw tozsamosci” (Friedman 1994, s. 207).

Granice miedzy kulturami sg zawsze problematyczne, zalezg od procesu wy-
krywania réznic, rywalizacji i konfrontacji grup spotecznych. Cho¢ zwiazek kultur
z praktyka jest zasadniczy, kultura nie jest ucielesnieniem zadnego modelu. Nie
daje sie sprowadzi¢ do kodu lub paradygmatu, cho¢ jest konceptualizowana w ten
spos6b w celu ustanowienia granic spotecznych. ,Kultura jako antropologiczna tek-
stualizacja innoSci zasadnie nie obejmuje tego, jak rodzi sie i utrzymuje specyfika
innosci. Polega wytacznie na transformacji identyfikacji specyfiki w specyfikacje
identyczno$ci, ostatecznie za§ w tworzenie identycznosci jako zjawiska. Ptynacy
z niej pozytek wynika z jej wtasciwosci klasyfikacyjnych, te jednak sg nader podej-
rzane. Natomiast jej stabos¢ bierze sie stad, ze prawie nic nie méwi o tym, co zostato
sklasyfikowane, pozostajac czyms w rodzaju metakomunikacji na temat réznicy jako
takiej” (Friedman 1994, s. 208). Esencjalizacja i substancjalizacja kultury tworzy ob-
raz $wiata jako archipelagu kultur-wysp. Zamieniajg réznice w fundamentalne wta-
$ciwosci grup spotecznych, kiedy to, co odréznia grupy, niespodziewanie staje sie
dla nich czym$ najwazniejszym - dziedzictwem historycznym i kulturowym tym,
czego nalezy broni¢ za wszelka cene, reprodukujgc i utrzymujac granice spotecz-
no-kulturowe. Klasycznym przyktadem tego procesu jest rozgraniczenie pomiedzy

70 idei Ukrainy jako potozonej miedzy Wschodem i Zachodem w historiografii ukra-
inskiej oraz wptywie tej idei na wspotczesng humanistyke ukrainska por.: Yakovenko 2000.

8 Wyjasnienie konfliktéw spotecznych z pozycji kulturalistycznej ma w istocie charak-
ter redukcjonistyczny, podobny do redukcjonizmu gospodarczego. Nie tyle pozwala zrozu-
miec przyczyny konfliktéw, ile prowadzi do ich nasilenia (Sen 2008).
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réznymi grupami etnicznymi, ktére ma miejsce nawet w tych przypadkach, kiedy
praktyczne ku temu podstawy kulturowe wydaja sie niewystarczajgce. Granice et-
niczne zalezg nie od réznic kulturowych na poziomie formy, tylko od szczegdlnych
relacji miedzy grupami (Blom 1969, s. 85).

W ten sposob analiza relacji réznych grup spotecznych zaktada wykrycie roli
czynnikow spoteczno-politycznych oraz ,sitowych” - stosunkéw konkurencji, rywa-
lizacji oraz konfrontacji, w tym otwartego konfliktu. W tej perspektywie (miedzy)
kulturowa komunikacja moze by¢ rozpatrywana jako nieustajacy proces ustano-
wienia i rewizji granic spotecznych, ktéremu towarzyszy spoteczne zamykanie sie,
wykluczenie oraz wiaczenie przedstawicieli rozmaitych grup spotecznych. Sama
natomiast kultura, jawi sie jako ,otwarty i zmienny proces negocjacji znaczen, kto-
ry w razie dojscia do kompromisu prowadzi do zamkniecia sie grup spotecznych”
(BummMmep 1996, s. 199). Jesli chodzi o kompromis kulturowy, wykrycie wspdlnych
znaczen jest momentem zasadniczym, bowiem pozwala komunikujgcym sie pod-
miotom na okreslenie zbieznosci i rozbieznosci wtasnych dtugofalowych celow.
W nowoczesnych spoteczenstwach znalezienie takiego kompromisu umozliwiaja
rozwiniete formy komunikacji publicznej oraz reprezentacja w sferze publicznej
réznych wersji upragnionej przysztosci, ktérych ten kompromis wtasnie dotyczy.

Rzeczywiscie, w spoteczenstwie tak ztozonym jak nowoczesne ksztattowanie
ogolnych wyobrazen, o $wiecie i spoteczenstwie, u miliondw ludzi bez udziatu $rod-
kéw komunikacji — ktére obejmujg wielkie terytoria, nawigzuja i utrzymuja zwigzek
pomiedzy nieznajomymi ludzmi - jest mato prawdopodobne. Produkowanie przez
przedstawicieli elit politycznych i kulturowych oraz srodowiska eksperckie sagdow
o Swiecie spotecznym, ich szerokie rozpowszechnienie poprzez media, reakcja pu-
blicznosci na rezonansowe wydarzenia i procesy, ktdra rejestruja sondaze opinii
publicznej, to wszystko sktada sie na ztozong interakcje angazujgca liczne instytu-
cje panstwowe (urzedy edukacyjne i kulturowe, organy wtadzy) oraz obywatelskie,
ktore stajg sie posrednikami w komunikacji spotecznej, przekierunkowujac uwage
na okreslone problemy spoteczne.

Samo zadawanie pytan nieznajomym osobom opiera sie na Kilku zatozeniach,
miedzy innymi przekonaniu, ze respondent zastanawiat sie nad tymi tematami
wczesniej, uwaza je za priorytetowe i rozumie je w sposdb zblizony do reszty ba-
danych®. Dodatkowym Zrédiem niepewnosci jest to, Zze ,respondent nie zadowala

 Pierre Bourdieu wskazuje na szereg postulatéw bezkrytycznie przyjmowanych w son-
dazach, ale zarazem te sondaze umozliwiajace. Po pierwsze, sondaz zaktada, Ze kazdy czto-
wiek ma swoje zdanie oraz jest w stanie je wyrazi¢. Po drugie, zaktada sie, Ze wszystkie opinie
maja taka sama wartos¢. Po trzecie, postuluje sie, ze istnieje konsensus w spoteczenstwie od-
nosnie do problemoéw objetych sondazem, a wiec pytanie sondazowe jest warte zadania. Po-
stulaty te powoduja znieksztatcenia, ktore przedostaja sie do sondazy bez wzgledu na $ciste
przestrzeganie wszystkich wymogdéw metodologicznych w trakcie gromadzenia i przetwa-
rzania danych (Bourdieu 1979 [1972], s. 124). Przedstawiciele socjologii krytycznej rozpa-
truja ksztattowanie opinii spotecznej w kontekscie walki o dominacje symboliczng i o mozli-
wos$¢ narzucenia pewnej wizji procesow spotecznych. Oczywiscie taki kierunek argumentacji
sam moze by¢ postrzegany jako wyraz roszczen do posiadania prawomocnej wizji oraz jako
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sie odpowiedzig na pytanie, ktérego znaczenie zadane jest juz przez socjologa, jego
odpowiedz jest $cisSle zwigzana z sensem, ktéry on sam pytaniu nadaje lub ktéry
odrzuca, uczestniczac w ten sposéb w obiektywnym definiowaniu tego sensu. Ma
on jednak tylko czesciowa kontrole nad swoja odpowiedzig, poniewaz odpowiedz ta
dubluje sie przy obrébce, a doktadniej podczas procedury kodowania, ktéra przewi-
duje interpretacje kodu i odpowiedzi w celu ich klasyfikacji” (Mepsibe 2001 [1989],
s. 215). Tak wiec sam wynik sondazu okazuje sie owocem licznych interakcji miedzy
rozmaitymi i by¢ moze niewspoétmiernymi wizjami rzeczywistosci spoteczne;j.
Ogolnie rzecz biorac, stosunek pomiedzy komunikacja masowa a opinig spo-
teczng mozna traktowac jako proces czynnej, zaposredniczonej, poprzez sonda-
ze, interakcji - swego rodzaju ,czétenkowej” komunikacji, kiedy tematyzacja oraz
rozpowszechnienie kanatami komunikacyjnymi okreslonych wyobrazen o sSwiecie
spotecznym wywiera wplyw na dalsze odpowiedzi w badaniach opinii publicznej,
wywotujac, po publikacji ich wynikéw w czotowych mediach, swoisty efekt werdyk-
tu'’, ktéry utrwala jako prawomocng stwierdzong réznice opinii, wptywa i nawet
warunkuje na nowym etapie interakcji dalsza tematyzacje probleméw spotecznych.
Stanowienie wspoélnej tozsamos$ci kulturowej w znacznym stopniu zalezne jest od
tego, czy uczestnicy danej interakcji sg zdolni do osiggniecia kompromisu oraz trwa-
tej rownowagi sit. W razie zmiany lub niemozliwosci osiggniecia takiej rownowagi
kompromis ulega rozpadowi, poniewaz zmieniaja sie szanse realizacji poszczeg6l-
nych intereséw i odpowiednio ujawniajg réznice celéw dtugofalowych oraz prio-
rytetowych wartosci (Bummep 1996, s. 209). Konsekwencja jest nieraz powstanie
nowych subkultur lub kontrkultur, zas podczas dalszej ,eskalacji r6znic” - wyodreb-
nienie i oddzielenie grup spotecznych, czyli rewizja poprzednich wynikéw procesu
zamKkniecia spotecznego czy, by uzy¢ terminu Gregory’ego Batesona, schizmogeneza.
Ogolnie procesy schizmogenetyczne zdeterminowane s3a przez dwa rodzaje
stosunkéw miedzy grupami: 1) stosunki symetryczne, kiedy przedstawiciele grup
maja podobne aspiracje i wzory zachowan, ale réznia sie pod wzgledem ukierun-
kowania tych wzoréw (klany, miejscowosci zamieszkania, narody w Europie itd.);
2) komplementarne, gdy istnieja réznice zar6wno pod wzgledem zachowan, jak
iaspiracji (warstwy spoteczne, klasy, kategorie wiekowe itd.) (Bateson 1987 [1972],
s. 77). Dyferencjacja symetryczna'' ma miejsce w tych przypadkach, kiedy jednostki

manifestacja stronniczosci polityczno-spotecznej. Niemniej jednak mocna strong tego podej-
Scia jest odstoniecie ukrytych mechanizméw przyczyniajacych sie do utrzymania naiwnej
wiary w naturalny charakter porzadku spotecznego.

10 Efekt werdyktu zapewniany jest poprzez odwotanie sie do autorytetu naukowego
oraz obiektywnosci socjologicznych praktyk sondazu. Jednocze$nie stosowanie praktyki
sondazu, szczeg6lnie w czasie politycznych debat telewizyjnych i talk show, stato sie, by po-
wtorzy¢ za P. Champagne, przewrotem symbolicznym, ktéry pozwala ,poszerzy¢ na polityke
i inne dziedziny wtadze «oklaskometru», ktérego potrzebuje cata struktura pola spoteczno-
medialnego i ktéry odtad pozwala decydowac i okresla¢, co jest »stuszne, bez uciekania sie
do tradycyjnych procedur politycznych” (Champagne 1997 [1990], s. 188).

1 Dla niniejszej analizy najbardziej interesujgce sa wtasnie relacje symetryczne, gdyz
bardziej odpowiadaja charakterowi badanego procesu.
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nalezace do réznych grup wykazuja sie w odniesieniu do cztonkéw swojej wtasnej
grupy wzorami zachowan, ktore réznia sie od wzoréw pojawiajgcych sie w odnie-
sieniu do cztonkéw innej grupy: ,Cztonkowie grupy A w stosunkach miedzy soba
postuguja sie wzorami zachowania A, B, C, ale stosujg wzory X, Y, Z wobec grupy B.
W analogiczny sposéb grupa B przyjmuje dla siebie wzory A, B, C, ale stosuje X, Y,
Z w interakcjach z inng grupa. W ten sposéb ustanawia sie taki stan rzeczy, w kto-
rym zachowanie X, Y, Z jest standardowa odpowiedzig na X, Y, Z. Ten stan zawiera
elementy, ktére moga doprowadzi¢ do postepujacej dyferencjacji lub schizmogene-
zy wzdtuz tych samych linii. Jesli na przyktad wzory X, Y, Z zawieraja przechwalanie
sie, to jest prawdopodobne, ze odpowiedzig na przechwalanie sie takze bedzie prze-
chwalanie sie, ze kazda grupa bedzie pobudza¢ inng do nadmiernego akcentowania
tego wzorca, i jezeli ten proces nie zostanie powstrzymany, moze prowadzi¢ tylko
do coraz ostrzejszej rywalizacji, a ostatecznie do wrogosci i upadku catego syste-
mu” (Bateson 1987 [1972], s. 77-78). Warto zauwazy¢, ze jednym z przyktadow
narastajacej schizmogenezy symetrycznej s, wedtug Batesona, stosunki miedzy
narodami europejskimi w przededniu Il wojny Swiatowej (Bateson 1987 [1972],
s. 79-80). Jednak istniejg mozliwosci powstrzymania symetrycznej schizmogenezy,
miedzy innymi przy uzyciu czynnikéw, ktére mogg zjednoczy¢ skonfliktowane gru-
py na podstawie lojalnosci lub konfrontacji z kim$ lub czyms$ z zewnatrz, cho¢ w tym
przypadku prawdopodobne jest ustanowienie sie nowych relacji schizmogenetycz-
nych - tym razem miedzy potagczonymi grupami i grupg zewnetrzng (Bateson 1987
[1972], s.81). Mimo pewnych uproszczen pokazany w tym modelu dynamiczny pro-
ces wydaje sie bardzo przydatny w analizie uwarunkowan i przebiegu obecnego
kryzysu ukrainskiego.

Trudno dzi$ o badacza, ktéry nie wskazywatby na réznorodnos$¢ ukrainskiego
krajobrazu spoteczno-kulturowego? Jedna z najbardziej produktywnych reprezen-
tacji ukrainskiego krajobrazu spoteczno-kulturowego wydaje sie opis autorstwa
Wtadimira Kaganskiego (Karanckuit 2001, s. 343-360). Wedtug niego dla ogélnego
zarysu krajobrazu ukrainskiego wtasciwa jest strefowo$¢ koncentryczna, cho¢ stre-
fy rozchodza sie nie z centrum kraju, tylko spoza, z zewnatrz. To jest swoista strefo-
wos¢ egzogeniczna. ,,Centra dziatajgcych sit lezg poza krajem oraz na jego obrzezach:

12 Krajobraz spoteczno-kulturowy w tym badaniu pojmowany jest jako nieco zmodyfi-
kowana wersja pojecia ,krajobraz kulturowy” (Karauckuii 2001). Zgodnie z definicja, ,wszel-
ka ziemska przestrzen, Srodowisko zyciowe wystarczajaco duzej (samozachowawczej) grupy
ludzi jest krajobrazem kulturowym, jesli jest to przestrzen jednoczesnie integralna i zrézni-
cowana, za$ grupa opanowata te przestrzen w sposob utylitarny, semantyczny oraz symbo-
liczny” (Karanckuit 2001, p. 24). Rozszerzenie tego, co ,kulturowe”, na to, co ,spoteczno-kul-
turowe”, jest podyktowane przede wszystkim wiekszym naciskiem ktadzionym na aspekty
spoteczne i polityczne oswojenia przestrzeni zyciowej, cho¢ juz w samej definicji autor wy-
raznie okreslit wymiar spoteczny tego oswojenia.
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strefy ich dziatania z zewngatrz wkraczaja do wewnatrz terytorium, stabnac tam i za-
nikajgc. Tak sie ujawnia dziatanie zewnetrznych jader kulturowo-politycznych oraz
pozastrefowych ognisk na obrzezach. Austria, Bosfor, Wegry, Bizancjum, Grecja,
Krym, Litwa, Polska, Rzym, Rosja - Moskwa, Sankt Petersburg i Zwigzek Radziecki
- Turcja, Kaganat Chazarski, Szwecja sg zrédtami fal, ktére pozostawity gltebokie
$lady w tym krajobrazie” (Karanckuit 2001, s. 345). W wyniku tych historycznych
wplywéw w kraju powstaty poszczegdlne, posiadajgce wtasng nazwe i wtasng swia-
domos¢ regiony??, a takze terytoria amorficzne, o wptyw na ktére rywalizuja roz-
maite centra regionalne. W kraju ma miejsce policentryzm, polegajacy na tym, ze
gtéwne osrodki regionalne, konkurujace o wtadze w stolicy, znajduja sie na peryfe-
riach geograficznych (Charkéw, Donieck, Odessa, Lwow, Uzhorod), zas geograficzne
centrum jest peryferig polityczna.

Na krajobrazie spoteczno-kulturowym wszystkich regionéw, cho¢ w réznym
stopniu, pozostawitl pietno okres przynaleznosci do ZSRR. Poza tym w sktadzie
ZSRR regiony Ukrainy odgrywaty odmienne role w zyciu gospodarczym panstwa.
Osrodki i strefy przemystowe Wschodu i Potudnia byly tworzone i rozwijane jako
cze$¢ wspolnej dla Zwiazku Radzieckiego przestrzeni gospodarczej, a nie jako cze-
$ci Ukrainy. Réznice te odbily sie zaréwno na samoswiadomosci mieszkancow
regiondw, jak i na sposobach rozwoju i oswojenia przestrzeni. Dlatego kluczowy
dla Ukrainy nadal pozostaje problem dopasowania regionéw oraz uporzadkowanie
ogolnego krajobrazu spoteczno-kulturowego, co zaktada koordynacje polityki za-
granicznej, regionalnej i kulturowej w trakcie kazdego dziatania majacego wptyw na
interesy mieszkancéw wszystkich regionow.

Jednak, jak juz wspominano, nie tyle obecno$¢ réznic spoteczno-kulturowych,
ile stosunek do nich i ich tematyzacja publiczna jest przyczyna powstania granic
spotecznych i uruchomienia proceséw schizmogenetycznych. Faktem, ktéry miat
wplyw na uruchomienie schizmogenezy na Ukrainie, stata sie praktyczna i norma-
tywna niemozliwo$¢ realizacji typowego dla krajow Europy Wschodniej projektu
budowania narodu. Typowa dla regionu, by powtérzy¢ za Michaelem Mannem, or-
ganiczna wersja narodu (Mann 2005, s. 61-68) zaktadata tworzenie stosunkowo
jednorodnego srodowiska etnicznego i spoteczno-kulturowego, jak odbywato sie
to w krajach Europy Srodkowej miedzy wojnami $wiatowymi wskutek zabiegéw,
ktore sa dzisiaj raczej nie do przyjecia. Ponadto upadek ustroju socjalistycznego
doprowadzit do dalszego ostabienia wptywu panstwa na zycie publiczne i rzeczy-
wistej niemoznosci prowadzenia aktywnej polityki kulturalnej (®azees 2009). To
stworzyto luke pomiedzy oczekiwaniami znacznej cze$ci ukrainskich elit politycz-
nych oraz kulturowymi i rzeczywistymi zmianami w kraju po 1991 roku, co stato sie
przyczyna oskarzen pod adresem wtadz o niezdolnos¢ i/lub nieche¢ do wdrozenia
,normalnego”projektu narodowego.

13 Niemniej jednak samo$wiadomos¢ regionalna ma rézny stopien natezenia. Na przy-
ktad mieszkancy Donbasu, Krymu i Galicji maja bardziej zaawansowana samos$wiadomo$¢
niz mieszkancy Polesia, Podola czy Stobozanszczyzny.
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Réznica historycznych loséw regionéw ukrainskich, a takze wyznawanych
przez nie warto$ci miata zasadniczy wptyw na ksztalttowanie pola politycznego
na Ukrainie oraz tematyke debat spoteczno-politycznych, wywotujac konfrontacje
wokot debaty o tozsamosci narodowej i przezwyciezenia dziedzictwa radzieckiego.
Rdznice miedzyregionalne w tym przypadku nabywaty wyraznego wydzwieku po-
litycznego i byty interpretowane pod wzgledem zgodno$ci z ukrainskimi i radziec-
kimi formami spoteczno-kulturowymi, co znajdowato wyraz w licznych publika-
cjach catego okresu poradzieckiego!. Koniecznym, aczkolwiek niewystarczajacym
warunkiem po6zniejszej schizmogenezy stata sie tematyzacja Ukrainy jako panstwa
sktadajacego sie z dwoch réznych krajéw (Riabczuk 2003 [2000]). W dalszym cig-
gu przeciwstawienie region6w poétnocno-zachodniego i potudniowo-wschodniego
symbolicznie ujmowano jako opozycje dwdch osrodkéw regionalnych - Lwowa
i Doniecka®®.

Podziat wyborczy wzdtuz hipotetycznej osi ,Wschéd-Zach6d” zaznaczyt kon-
frontacje miedzy regionami, ktérych mieszkancy majg rézne stanowiska odno$nie
jezyka panstwowego, polityki zagranicznej oraz stosunku do przesztosci historycz-
nej. Mieszkancy Zachodu w wiekszo$ci opowiadali sie za euroatlantycka polityka za-
graniczng (przystapienie Ukrainy do NATO i UE), zachowaniem jezyka ukrainskiego
jako jedynego jezyka panstwowego, uznaniem Wielkiego Gtodu z lat 1932-1933 za
ludobéjstwo narodu ukrainskiego, za$ zotnierzy Ukrainskiej Powstanczej Armii - za
strone wojujaca w Il wojnie Swiatowej o niepodlegto$¢ Ukrainy, natomiast miesz-
kancy Wschodu przeciwnie, opowiadali sie przewaznie za kursem na zblizenie
z Rosja, uznaniem jezyka rosyjskiego jako drugiego panstwowego lub oficjalnego,
za$ zotierzy UPA oskarzali o wspoétprace z niemieckimi okupantami. Partie poli-
tyczne tworzyty swoje programy wyborcze w zgodnosci z tymi réznicami, realizujac
strategie podstawowych regionéw i konkurujac miedzy sobg o niezdecydowanych
wyborcédw z regionéw centralnych. Symptomatyczne, ze pomimo tak znaczacych
réznic w pogladach na procesy polityczne sama tozsamos¢ polityczna dla mieszkan-
c6w Wschodu i Zachodu Ukrainy nie byta czyms istotnym (Chernysh, Malanchuk
2007, s. 87). Dlatego z wielkim prawdopodobienstwem mozna zasugerowac, ze sity
polityczne, budujac wtasne strategie wyborcze, wykorzystywaty réznice regionalne
selektywnie. Polityka tozsamosci, w szczeg6lnosci tozsamosci regionalnej, stata sie
gléwnym narzedziem pomagajacym przeciggnaé wyborcéw na swoja strone.

Waznym czynnikiem, ktéry wptynat na rozwiniecie polityki tozsamosci i nara-
stanie proceséw schizmogenicznych, byt fakt, ze doj$cie do wtadzy jednej z kon-
kurencyjnych partii prowadzito do radykalnych zmian w polityce wewnetrznej
i zagranicznej. Po uzyskaniu poparcia wyborcéw w regionie podstawowym nowy

14 Szczegbtowa analiza dyskusji na temat tozsamos$ci narodowej i kulturowej na Ukra-
inie na przetomie XX i XXI w. podjeta zostata przez polska badaczke Olge Hnatiuk (Hnatiuk
2003; ukr. ttumaczenie: Hnatiuk 2005).

15 Znaczacym projektem badawczym stal sie ,Lwéw-Donieck: tozsamo$¢ spoteczna
wspoéiczesnej Ukrainy”, ktérego autorzy jednak odnotowali niebezpieczenstwo ptynace z wy-
korzystania tego przeciwstawienia w walce politycznej (YepHuu, Mananayk 2007, s. 90).
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zespot rzadowy prowadzit polityke zgodnie ze swoimi przedwyborczymi obietni-
cami, przeciwstawiajgc sobie mieszkancow réznych regionéw i tym samym urucha-
miajac schizmogeneze symetryczng. Po raz pierwszy takie przeciwstawienie ujaw-
nito sie w 1994 roku podczas drugiej tury wyboréw prezydenckich. Nawet wtedy
miedzy mieszkancami region6w nie dawato sie wykry¢ istotnych réznic ideologicz-
nych, z wyjatkiem stosunku do cztonkostwa we Wspélnocie Niepodlegtych Panstw
(WNP), Rosji i statusu jezyka rosyjskiego (Xmenbko 2006). Po krétkiej przerwie ten
podziat ponownie sie utrwalit w 2002 roku podczas wyboréw parlamentarnych
(Pamees 2005, s. 531) i znalazt pelny wyraz w czasie pomaranczowej rewolucji
2004 roku.

Cechg charakterystyczng polityki panstwowej po zwyciestwie Wiktora
Juszczenki stato sie celowe prowadzenie polityki tozsamosci. Czotowymi temata-
mi polityki tozsamos$ci byty problemy pamieci historyczne;j'¢ i polityki jezykowe;j.
W 2006 roku stworzono Ukrainski Instytut Pamieci Narodowej (UINP) jako cen-
tralny organ wtadzy wykonawczej w dziedzinie przywrocenia i zachowania pamieci
narodowej Ukrainy. Gtdwnym celem tej instytucji, jak sie wyrazit jej pierwszy dy-
rektor I. Yuhnovsky, jest ,wdrazanie dziatan majacych na celu konsolidacje i roz-
wdj panstwotworczego patriotyzmu narodu ukrainskiego” (Yukhnovsky 2007).
Juz samo ukierunkowanie dziatalnosci UINP nie wydaje sie bez zarzutu z norma-
tywnego punktu widzenia, poniewaz zaktada indoktrynacje ideologiczng obywa-
teli Ukrainy przez organ witadzy publicznej. Ponadto realizacja takich dziatan nie
mogta nie przyczyni¢ sie do dalszej eskalacji réznic, poniewaz promowana przez
UINP wersja historii Ukrainy nie byta na Ukrainie podzielana przez wszystkich. Ten,
wedtug G. Kasyanova, ,nacjonalizowany” kanon historyczny opierat sie na esencja-
listycznej i teologicznej idei procesu historycznego, zrodzit jej wersje etnocentrycz-
ne (Kasjanow 2011, s. 47-48). Podnoszone watki - Wielkiego Gtodu 1932-1933,
roli OUN-UPA w czasie II wojny $wiatowej — przyczynity sie do wiktymizacji na-
rodu i upolitycznienia réznic spoteczno-kulturowych. Przyjeciu ustawy , 0 Wielkim
Glodzie 1932-33 roku na Ukrainie” (2006) towarzyszyta ostra kontrowersja poli-
tyczna w parlamencie, rowniez tym razem dzielgca sity polityczne wedtug kryte-
rium regionalnego. Interpretacja Wielkiego Gtodu jako ludobéjstwa narodu ukrain-
skiego forsowana byta przez sity polityczne, ktérych ,bazowe” regiony w wiekszosci
miescity sie na Zachodniej Ukrainie (Nasza Ukraina, Blok Julii Tymoszenko, Partia
Socjalistyczna), zas przeciwnicy tej wersji (Partia Komunistyczna, Partia Region6éw)
zorientowane byly na wschéd. Réwnie symptomatyczna byta konfrontacja wokot
uznania zotnierzy OUN-UPA za walczacych o niepodlegto$¢ Ukrainy. Wedtug socjo-
logicznej Grupy ,Rejting” w 2012 roku za takim uznaniem opowiedziato sie 24%
respondentéw, przeciw zas - 57%. Wsréd popierajacych te idee znalazto sie 90%
zwolennikéw partii ,Swoboda” oraz okoto potowa glosujacych za Nasza Ukraine,

16 Reinterpretacja historii ukrainskiej w ramach kanonu narodowego odbywata sie
zreszta od pierwszych lat niepodlegtosci. Za rzadoéw Juszczenki zaczela sie raczej eskalacja
tego procesu.
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Blok Tymoszenko, Front Zmian oraz Udar. Przeciwnie, zwolennicy Partii Regionéw,
Silnej Ukrainy, Partii Ludowej nie popieraja tego pomystu - odpowiednio 83%, 63%
i 67% (Grupa ,Rejting” 2012)"".

Wymownym $wiadectwem wptywu strategii wyborczych ukrainskich partii na
opinie publiczng jest réwniez zmiana nastawienia do cztonkostwa Ukrainy w NATO.
Dynamika tych zmian pozwala zasugerowac, ze na opinie respondentéw istotnie
wptynat stosunek do tych kwestii sit politycznych. W szczegolnosci, wedtug son-
dazy Centrum im. Razumkova z czerwca 2002 roku 29,8% mieszkancéw Wschodu
i27,9% mieszkancéw Potudnia opowiadato sie za przystgpieniem Ukrainy do NATO,
ale po wydarzeniach pomaranczowej rewolucji i upadku Janukowycza w wyborach
prezydenckich z grudnia 2004 roku poparcie spadto do odpowiednio 8,1 i 11,3%.
Ogolnie zas w grudniu 2008 roku poparcie to siegato 6,6%. W tym samym czasie
poparcie dla cztonkostwa w NATO w Centrum i na Zachodzie zmieniato sie nie tak
istotnie (odpowiednio 28,6-21,3% i 45,4-39,7%) (Centrum im. Razumkova 2008).
Przyczyna tej roznicy byto prawdopodobnie dalsze wykorzystywanie tematu czton-
kostwa w NATO w kampanii wyborczej partii ukrainskich.

Stosunek do cztonkostwa w UE i zaciesnienia wiezéw z Rosjg zmieniat sie nie-
co inaczej. Przed kryzysem integracja europejska byta prawdopodobnie jedynym
tematem, odnos$nie do ktérego réznice w opiniach mieszkancéw réznych regiondw
nie byly tak radykalne, cho¢ znaczace réznice regionalne miaty miejsce rowniez
tutaj: w 2011 roku poparcie integracji europejskiej na Zachodzie oraz w Centrum
siegalo odpowiednio 75,7 i 48,1% (przeciwko - 17,8 i 25,2%), za$ na Potudniu,
Wschodzie i Donbasie - 34,7; 35,6 i 25% (przeciwko - 40,4; 44 i 49,3%) (Fundacja
,Demokratyczne Inicjatywy” 2014). Partia Regionéw, ktéra ma swojg baze wybor-
czg wregionach potudniowo-wschodnich, a przede wszystkim w Donbasie, w swoim
programie wyborczym podczas wyboréw parlamentarnych 2012 roku zawarta uzy-
skanie cztonkostwa stowarzyszonego w Unii Europejskiej (Partia Regionéw 2012),
co, jak sie okazato, tylko napedzato nieuzasadnione oczekiwania czesci Ukraincow.

Jednak najwiekszy wptyw na wdrazanie polityki tozsamosci miat tak zwany
problem jezykowy. Dla elit regionalnych przewaznie rosyjskojezycznej wschodniej
i potudniowej Ukrainy, ktérej populacja w znacznym stopniu sktada sie z etnicz-
nych Rosjan'8, problem jezykowy stat sie sposobem wzmocnienia swoich wplywow

17 Ustawa ,,0 statusie prawnym i czczeniu pamieci walczacych o niepodlegto$¢ Ukrainy
w XX w.”, ktéra uznawata zotnierzy OUN-UPA, zostata przyjeta dopiero w kwietniu 2015 roku,
co stato sie mozliwe takze z powodu ograniczenia liczby przedstawicieli Wschodu w sktadzie
Rady Najwyzszej, poniewaz wybory parlamentarne jesienia 2014 roku nie odbywaty sie na
Krymie oraz niekontrolowanych przez Ukraine terytoriach Donbasu. Samo przyjecie tej usta-
wy moze by¢ kolejnym dowodem stosowania strategii wyborczych, ktére wprawity w ruch
procesy schizmogenezy.

18 Wedtug krajowego spisu ludnosci z 2001 roku najwieksza liczba populacji rosyjskiej
byta na Krymie (58,3%), w obwodzie donieckim (38,2%), tuganskim (39%) oraz charkow-
skim (25,6%), a takze zaporoskim (24,7%), najnizsza za$ w tarnopolskim (1,2%), iwano-fran-
kowskim (1,8%), wotynskim (2,4%) i kilku innych zachodnich obwodach (JepxkomcraT
Ykpainu 2001).
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w walce o wtadze. Po klesce pomaranczowej rewolucji w 2004 roku strategia wy-
borcza regionalnych elit Potudnia i Wschodu byta walka o uznanie jezyka rosyjskie-
go jako drugiego panstwowego, co znalazto wyraz w programach Partii Regionow
podczas wszystkich kolejnych wyboréw. Wedtug badania , Polityka jezykowa i jezy-
kowa sytuacja na Ukrainie (2006-2008)" 51% Rosjan i 53% mieszkancéw Zachodu
preferowato polityke jezykowg Partii Regionéw, podczas gdy 54% oso6b ukrainsko-
jezycznych i 68% mieszkancéw Zachodu byto jej przeciwnych (Kulik 2008, s. 48).
Fakt ten przyczynit sie do dalszej polaryzacji regionalnej na Ukrainie.

Wydarzenia podczas Euromajdanu, na Krymie i w Donbasie doprowadzity do
wzrostu réznic wewnatrz samego Wschodu Ukrainy, co znalazto wyraz w odniesie-
niu do wielu kwestii, co do ktérych nie byto wczes$niej zadnych zasadniczych réznic.
W szczegdlnosci dotyczy to pytania o polityke zagraniczng Ukrainy: od maja 2013
do maja 2014 roku wsrod mieszkancéw Wschodu zmniejszyta sie liczba tych, kto-
rzy optowali za blizsza wiezig z Rosjg - z 40,9% do 29,5%, podczas gdy ich liczba
w Donbasie zwiekszyta sie z 61,8 do 67,8%. Jednakze nadal zachowuja sie, jesli nie
pogtebiajg, réznice miedzy Potudniem i Wschodem (bez Donbasu) z jednej strony,
a Centrum i Zachodem z drugiej: na Potudniu i Wschodzie wzrosta liczba tych, kté-
rZy sprzeciwiaja sie integracji zaré6wno z UE, jak i Unig Celng - od 13,8 do 28,4% na
Potudniu i od 12,6 do 32,2% na Wschodzie. W Centrum i na Zachodzie przeciwnie,
znacznie wzrosta liczba zwolennikdw integracji europejskiej - odpowiednio od 48,8
do 64% i 0d 72,2 do 87,7% (Fundacja ,Demokratyczne Inicjatywy” 2014).

Wydarzenia na Ukrainie sg wynikiem dtugiego procesu schizmogenetycznego
sprowokowanego przez wykorzystywanie réznic spoteczno-kulturowych w walce
politycznej. Ksztattowanie ukrainskiego pola politycznego w ostatnich dziesiecio-
leciach odbywato sie poprzez selektywna tematyzacje specyfiki spoteczno-kulturo-
wej réznych wspolnot regionalnych, w celu dalszej mobilizacji politycznej, podczas
rywalizacji wyborczej gtéwnych sit politycznych. Biorac pod uwage fakt, ze progra-
my spoteczne i ekonomiczne tych ostatnich réznity sie w stopniu nieistotnym, cza-
sami bardzo ostra konfrontacja oparta byta na przeciwstawianiu sobie kwestii, kt6-
re raczej nie sg najwazniejsze dla obywateli (stosunek do przesztosci historyczne;j,
problem jezykowy, polityka zagraniczna itd.). Kampanie polityczne, debaty publicz-
ne, gtosne wypowiedzi ekspertow i przedstawicieli elity kulturalnej, tematyzujace
obecne réznice, uksztattowaty wizerunek Ukrainy jako kraju, w ktérym wspotist-
nieja przeciwstawne tozsamosci regionalne, i wprawity w ruch proces schizmoge-
netyczny, przyczyniajac sie do spotecznego zamkniecia spotecznosci regionalnych,
o czym $wiadczy eskalacja nastrojow separatystycznych i przejscie kryzysu ukra-
inskiego w faze konfliktu zbrojnego w Donbasie. Jednak czy to zamkniecie spotecz-
ne jest ostateczne i nieodwracalne? Biorgc pod uwage charakter konfrontacji na
wschodzie, kompromis miedzy réznymi spotecznos$ciami regionalnymi wydaje sie
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trudnym i bardzo dtugim procesem. Trwajace zamykanie spoteczne Donbasu sprzy-
ja utrwaleniu regionalnej wersji ukrainskiej tozsamosci jako tozsamosci niezalez-
nej. Jest oczywiste, ze przezwyciezenie tego spotecznego zamkniecia i rozwigzanie
tego konfliktu zaktada nie tylko zaprzestanie zbrojnej konfrontacji, ale zaangazowa-
nie $rodkéw komunikacji miedzykulturowej w celu stworzenia ,trzeciej kultury”*®
- kompromisowej, posredniej formy wiezi symbolicznych i praktycznych miedzy
podzielonymi niegdy$ spotecznosciami.

Ttumaczyta z jezyka rosyjskiego Maria Roginska
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Identity and Schismogenesis: On the Socio-Cultural Background
of Ukrainian Crisis

Abstract

Current Ukrainian crisis is the result of giving political values to the existing social and cultural differences.
For a long time the leading political parties in Ukraine have used these differences as a tool of political
mobilization. Thus the construction of regional identities and the politicization of cultural differences became
the basis for the political differentiation that subsequently led to the escalation of political confrontation. The
article examines this problem from the viewpoint of (meta)communication about cultural differences, which
creates conditions for the intensification of cultural differentiation (schismogenesis) and the emergence of
“identity politics”.

Key words: identity, schismogenesis, cultural differences, regionalism, conflict
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Streszczenie

W artykule autorka na podstawie pracy rosyjskich glottodydaktykéw i kulturologéw omawia gtéwne aspek-
ty przygotowania studentdw filologii rosyjskiej do adekwatnego udziatu w komunikacji miedzykulturowe;.
Wskazuje na konieczno$¢ nie tylko ksztattowania mechanizméw aktu komunikacyjnego, ale réwniez tzw.
Interkulturowej kompetencji komunikacyjnej. Zaktada ona znajomos¢ faktéw i norm kulturowych rzadzacych
komunikacja w danym jezyku. Wprowadzenie wiedzy kulturoznawczej do nauki jezyka obcego pozwala re-
alizowac cele wychowawcze i ksztattowac osobowos¢ studenta. W koricowej czesci artykutu autorka przed-
stawia swoje doswiadczenia w ksztattowaniu kompetencji miedzykulturowej w zakresie etykiety jezykowej
u studentow filologii rosyjskiej Uniwersytetu Pedagogicznego w Krakowie.

Stowa kluczowe: kompetencja miedzykulturowa, etykieta jezykowa, komunikacja niewerbalna, kultura, cele
wychowawcze, ksztattowanie osobowosci.

Kulturopoznawczy potencjat jezykdw obcych

Narastajacy na przetomie XX i XXI w. boom technologiczny, a takze dokonu-
jace sie przemiany spoteczno-polityczne i gospodarcze, otworzyly nowe moz-
liwosci bezposredniego udziatu jednostki w rzeczywistos$ci kulturowej innych
jednostek lub spotecznosci narodowych, tj. innych §wiatéw kultury. Poznawanie
jezyka obcego stuzy nie tylko opanowaniu nowego kodu jezykowego, niezbednego
do wyrazania mysli, ale takze daje mozliwo$¢ poznawania Zycia, obyczajow, tradycji
i osiagnie¢ kultury narodu, jezyka ktorego sie uczymy. Jezyk jest najwazniejszym
elementem kultury i w nim kultura znajduje swoje odzwierciedlenie (Wiereszczagin,
Kostomarow 1990, s. 4). Oznacza to, Ze jezyk nie funkcjonuje poza kulturg, ktéra de-
terminuje nasz obraz $wiata. Mozna powiedzie¢, ze poznawanie innych jezykéw to
poznawanie innych kultur. Warto jednak zauwazy¢, ze zderzenie odmiennych kul-
tur czesto prowadzi do powstawania zjawiska szoku kulturowego, ktéry nierzadko
staje sie przyczyna nieporozumien, a nawet ostrych konfliktéw. Postawy krytycz-
ne wobec innych spotecznos$ci przyczyniajg sie do umacniania takich negatywnych
postaw, jak etnocentryzm, uprzedzenia, dyskryminacja, rasizm itp. Brak akceptacji



[182] Dorota Dziewanowska

okres$lonych zachowan i mentalnosci przedstawicieli innych narodéw jest spowo-
dowany tym, iz obce kultury postrzegamy i oceniamy przez pryzmat kultury rodzi-
mej. Poznawanie i rozumienie innych kultur zgodnie z wiasciwymi dla nich katego-
riami i warto$ciami stanowi podstawowy warunek skutecznego porozumiewania
sie interlokutoréw, bedacych reprezentantami réznych narodéw lub $rodowisk kul-
turowych. Adekwatna interkulturowa komunikacja nie jest mozliwa bez zrozumie-
nia, jak postrzegajg, hierarchizuja, klasyfikuja i oceniajg $wiat rodzimi uzytkownicy
danego jezyka (Gudkow 2003, s. 97).

Zagadnienia dotyczace przygotowania uczacych sie jezyka obcego do adekwat-
nego udziatu w miedzykulturowej komunikacji sg szeroko omawiane w rosyjskiej
literaturze przedmiotu. W latach 70. ubiegtego stulecia kwestia kompetencji od-
noszacej sie do wymiaru kulturowego byta rozpatrywana z punktu widzenia lin-
gworealioznawstwa, traktujgcego jezyk jako zjawisko socjologiczne. Na zaleznos$¢
jezyka i kultury wskazywali w swoich pracach wybitni badacze rosyjscy Jewgienij
Wierieszczagin i Witalij Kostomarow. Postrzegali oni jezyk jako integralng czes¢
kultury, ktéra znajduje w nim swe odzwierciedlenie. Zdaniem tych autoroéw, ,je-
zyk wchodzi w pojecie kultury narodowej, gdyz warunki naturalne, usytuowanie
geograficzne [..] rozwoj historyczny, ustréj spoteczny, tendencje intelektualne i ar-
tystyczne [..] - wszystkie wtasciwosci zycia spoteczenstwa i jego kraju znajduja
odbicie w jezyku narodu, w zwigzku z czym jezyk jest zZrédtem informacji realio-
znawczych” (Wiereszczagin, Kostomarow 1977, s. 15). Zatem dla lingworealioznaw-
czej metodyki nauczania jezykéw obcych podstawowym celem staje sie nauczanie
jezyka ,jako wyktadnika znaczen i sSrodka komunikacji przy jednoczesnym zapo-
znawaniu uczniow z kulturg kraju w takiej formie, w jakiej znajduje ona odzwier-
ciedlenie w jezyku” (Wiereszczagin, Kostomarow 1977, s. 16). Zgodnie z koncepcja
Wierieszczagina i Kostomarowa, rozwijanie kompetencji odnoszacej sie do wymia-
ru kulturowego wigze sie z koniecznos$cig ksztattowania u uczniéw umiejetnosci
adekwatnego doboru $rodkéw jezykowych i ich poprawnego stosowania w aktach
mownych, polegajacego na uwzglednianiu korelacji elementéw jezyka z odzwier-
ciedlonym w nich duchowym i materialnym dorobkiem kulturowym naturalnych
uzytkownikéw tego jezyka. Mozna zatem stwierdzi¢, ze z punktu widzenia lingwo-
realioznawstwa rozwijanie kompetencji miedzykulturowej realizuje sie w drodze
przechodzenia od faktéw jezyka do faktéw kultury.

Nowe spojrzenie na nauczanie jezykow obcych i przyswajanie faktow kultury
zaprezentowatl w swoim wystgpieniu na IX Miedzynarodowym Kongresie MAPRIAL
w Bratystawie w 2000 roku rosyjski glottodydaktyk germanista Jefim Passow.
Wyznaczony przez niego kierunek rozwijania kompetencji miedzykulturowej za-
myka sie w formule: ,kultura poprzez jezyk, jezyk poprzez kulture” (Passow 2000,
s. 18). W mysl tego zatozenia poznawanie i przyswajanie faktow kultury powinno
nastepowac w procesie opanowywania jezyka obcego jako srodka komunikacji, tj.
w procesie komunikowania sie w tym jezyku.
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Postawienie wymogu ksztaltowania wyzej wymienionych kompetencji wiaze
sie z konieczno$cig wzbogacenia procesu nauczania jezyka obcego o elementy poza-
jezykowej rzeczywistos$ci, charakterystycznej dla kraju lub obszaru danego jezyka.
Naleza do nich:

- tradycje, obyczaje, obrzedy,

- kultura zycia codziennego ($cis$le powigzana z tradycjami),

- elementy werbalnej i niewerbalnej komunikacji w codziennych sytuacjach zycio-
wych, z uwzglednieniem sytuacji nieoficjalnych i oficjalnych,

- cechy mentalnosci narodowej,

- realia odzwierciedlajace rzeczywistos¢ materialna,

- wiedza krajoznawcza obejmujaca historie i geografie danego kraju oraz wia-
domosci o jego instytucjach politycznych, gospodarczych i kulturalnych, wie-
dza z zakresu literatury, sztuki, malarstwa, architektury (Tier-Minasowa 2004,
s. 34-35).

Poszerzanie kontekstu kulturowego nie moze sprowadza¢ sie wytgcznie do
przyswajania przez uczniow gotowych wiadomosci. W procesie nauczania jezy-
kéw obceych nalezy taczy¢ wprowadzanie okreslonych kregéw tematycznych z kon-
kretnymi sytuacjami komunikacyjnymi odzwierciedlajagcymi rzeczywisto$¢ innej
kultury.

Wychowanie interkulturowe

W rosyjskiej literaturze glottodydaktycznej, obok funkcji ksztatcacej przypisy-
wanej kompetencji miedzykulturowej, wskazuje sie na jej wymiar wychowawczy,
bowiem nauka jezyka obcego poprzez wprowadzanie wiedzy kulturoznawczej po-
zwala wnosic istotne warto$ci w wyksztatcenie ogélne ucznia, wptywajac na ksztat-
towanie sie jego osobowoSci i postawy humanistycznej. Na zwigzek miedzy jezy-
kiem, kulturg i ksztaltowaniem osobowosci jednostki wskazuja wspomniani wyzZej
Jewgienij Wierieszczagin i Witalij Kostomarow (Wierieszczagin, Kostomarow 1990,
s. 25). Mozliwo$¢ ksztattowania osobowosci ucznia poprzez nauke jezyka obcego
wymaga okreslenia celow wychowawczych. W ujeciu wspoétczesnej glottodydaktyki
wychowanie interkulturowe zaliczane jest do wazniejszych celéw edukacji jezyko-
wej. Umozliwia ono ksztaltowanie postawy akceptacji innych kultur. Warto uswia-
damiac uczniom/studentom, Ze poznanie obyczajow innego narodu nie zaktada pet-
nego utozsamiania sie z obcg kulturg i przymusu przejmowania charakterystycznych
dla niej zachowan. Trzeba jednak je zna¢, rozumiec i szanowad. Dotyczy to szczeg6l-
nie tych zachowan, ktére mogg urazac uczucia patriotyczne i religijne przedstawi-
cieli innej kultury. Wychowanie uczniéw/studentéw w poszanowaniu odrebnosci
obyczajowej i kulturowej innych narodéw nabiera szczeg6lnego znaczenia w Swie-
tle wyraZnie narastajgcej atmosfery agresji sprzyjajacej umacnianiu sie uprzedzen
i negatywnych stereotypéw. Ksztattowanie postawy otwartosci i tolerancji wobec
innych kultur powinno przygotowa¢ uczniéw/studentéw do zrewidowania ist-
niejacych stereotypow i uprzedzen. Warto podkresli¢, Zze wiedza kulturoznawcza
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przekazywana uczniom/studentom pozwala rowniez zrelatywizowac kulture wta-
sng, co prowadzi do przetamywania postaw zachowawczych i ksenofobicznych.

Anatolij Szczukin stwierdza, ze we wspoétczesnej literaturze glottodydaktycz-
nej za wiodaca zasade, a zarazem gtowny cel ksztatcenia jezykowego, powszech-
nie uznaje sie cel strategiczny (globalny), ktérego realizacja wymaga ksztattowa-
nia w procesie nauczania jezyka obcego, tzw. ,drugiej jezykowej osobowosci”, tj.
osiggniecia takiego poziomu wtadania jezykiem, jakim potrafi wykazac sie rodzimy
uzytkownik jezyka, ktéry za pomoca sSrodkow jezykowych odzwierciedla realng rze-
czywisto$¢ (realny obraz $wiata) i osiaga konkretne cele w tym $wiecie (Szczukin
2003, s. 109; Moskowkin, Szczukin 2010, s. 88).

Termin ,druga jezykowa osobowos¢” jako pojecie naukowe wprowadzit Jurij
Karautow (1987). Termin ten nawiazuje do pojecia ,jezykowa osobowo$¢” zastoso-
wanego po raz pierwszy w latach 30. minionego stulecia przez wybitego rosyjskiego
krytyka literatury rosyjskiej i jezykoznawcy Wiktora Winogradowa. Pod pojeciem
Jjezykowa osobowos$¢” kryje sie native speaker, natomiast pod pojeciem , druga je-
zykowa osobowos$¢” nalezy rozumie¢ osobe wtadajaca jezykiem nie bedacym dla
niej jezykiem ojczystym. Rozwijanie , drugiej jezykowej osobowosci” jest procesem
ztozonym, podobnie jak i sama struktura tego zjawiska. Anatolij Szczukin w struk-
turze ,drugiej jezykowej osobowos$ci” wyrodznia trzy poziomy:

1) Werbalno-semantyczny.

2) Kognitywny.

3) Pragmatyczny (Szczukin 2003, s. 110).

Poziom pierwszy zaktada poznanie systemu jezykowego przyswajanego jezy-
ka obcego oraz wykazanie sie umiejetnoscig postugiwania sie nim w réznorodnych
sytuacjach komunikacyjnych. Na tym etapie uczen/student powinien wykazac sie
opanowaniem kompetencji spotecznej, dzieki ktérej wyraza on che¢ wchodzenia
w interakcje z innymi osobami, a przede wszystkim kompetencja dyskursu jezyko-
wego, dzieki ktorej umie on nawigzac¢ rozmowe, podtrzymac jg i zakonczy¢.

Na poziomie drugim uczacy sie powinien poznac pojecia, idee, wyobrazenia,
tworzace obraz Swiata rodzimych uzytkownikéw jezyka. Poznanie tego obrazu
Swiata pozwala mu zrozumie¢ nowg dla niego sytuacje socjolingwistyczng i uczy¢
sie roznicowac swoje wypowiedzi odpowiednio do danej sytuacji spoteczne;.

Na poziomie pragmatycznym powinno nastepowac sukcesywne przygotowy-
wanie uczacych sie jezyka obcego do realizowania wtasnych celéw (zaréwno jezy-
kowych, jak i zyciowych) do podejmowania motywoéw dziatania, zgodnie ze swymi
zainteresowaniami, a takze do dokonywania indywidualnych ocen sytuacji komuni-
kacyjnej oraz zachowan interlokutoréw w procesie realnej komunikacji jezykowej
(Szczukin 2003, s.110).

Mozna zatem stwierdzi¢, Ze rozwijanie ,drugiej jezykowej osobowosci” nalezy
rozpatrywac nie tylko jako cel, ale takze jako rezultat nauczania jezyka obcego.

Rozwijanie ,drugiej jezykowej osobowosci” Scisle aczy sie z procesem po-
znawczym, procesem ksztattowania nawykow i umiejetnosci jezykowych, a takze
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procesem rozwijania osobowosci jednostki. Te trzy sktadniki umozliwiajg uczacym
sie jezyka obcego:

1) Zrozumiec i przyswoi¢ obraz swiata rodzimych uzytkownikéw jezyka obce-
go (proces poznawczy).

2) Stosowac rdzne style jezyka w autentycznych sytuacjach komunikacji mie-
dzykulturowej (proces ksztattowania nawykow i umiejetnosci jezykowych).

3) Poszerza¢ indywidualny obraz $§wiata poprzez akceptacje obcego obrazu
$wiata charakterystycznego dla przedstawicieli kultury obcej (proces rozwoju jed-
nostki) (Galskowa, Giez 2009, s.70).

Zdaniem Natalii Galskowej i Nadiezdy Giez, wymienione wyzej podstawowe
ogniwa procesu ksztattowania sie drugiej jezykowej osobowosci sg ze sobg $cisle
powiazane. Niemniej, jak podkreslajag wymienione autorki, za najwazniejsze ogniwo
nalezy uznac proces rozwoju jednostki, bowiem jest on skierowany na rozwoj takich
mechanizméw, ktore petnig istotng role w procesie poznawczym, wychowawczym
i uczenia sie (Galskowa, Giez 2009, s. 70). Druga jezykowa osobowos$¢ przejawia sie
w takich cechach jednostki, jak kreatywnos¢, samodzielnos$¢ oraz otwarto$¢ na kon-
takty z innymi ludZmi, che¢ poznania innych kultur. W procesie nauczania jezyka
obcego nalezy przygotowac uczniéw na uczestnictwo w dialogu kultur. Zadaniem
nauczyciela jest rozwija¢ w uczniach che¢ zrozumienia odmiennosci obcej kultury,
przestrzegania zasady tolerancji i szacunku wobec przedstawicieli innych narodow
(a w szczegdlnosci narodu, ktérego jezyka sie uczymy). Poznanie i zrozumienie ob-
cej kultury powinno prowadzi¢ do zrewidowania dotychczasowych pogladéw na
temat kultury wtasnej oraz istniejacych w kraju stereotypéw dotyczgcych innych
narodow. Tak wiec, w procesie nauczania/uczenia sie jezyka obcego nastepuje so-
cjalizacja jednostki i ksztattowanie jej drugiej jezykowej osobowosci (Galskowa,
Giez 2009, s. 71).

Nieco szersze spojrzenie na zagadnienie socjalizacji jednostki w procesie po-
znawania jezyka obcego prezentuje Anatolij Szczukin, ktérego zdaniem, uczen,
przystepujac do nauki jezyka obcego, dysponuje kulturg wtasng (kultura 1), a takze
wyobrazeniami dotyczacymi kultury obcej (kultura 2). W ujeciu Szczukina naucza-
nie i wychowanie interkulturowe powinno polega¢ na celowym, zaplanowanym
dziataniu nauczyciela, zmierzajacym w kierunku dokonywania zmian rozwojowych
uczacych sie w sferze poznawczej (kultura 3). Dziatania takie powinny doprowadzi¢
do przebudowania osobowoSci ucznia, jego systemu przekonan, egzemplifikacja
czego winna by¢ zmiana dotychczasowych pogladéw na kulture obcg (kultura 4)
(Szczukin 2003 s. 140).

Zaproponowany przez Anatolija Szczukina model rozwijania osobowosci ucza-
cego sie w procesie poznawania jezyka obcego ilustruje podany nizej schemat (opra-
cowanie i ttumaczenie wtasne autorki niniejszego artykutu na podstawie publikacji
Anatolija Szczukina) (Szczukin 2003, s. 141).
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Tab. 1. Model socjalizacji jednostki w procesie poznawania jezyka obcego

Kultura 1 >
(kultura wtasna)

Kultura 2 - | Kultura 4

(postrzeganie kultury obcej przed (umiejetno$¢ postrzegania

podjeciem nauki jezyka obcego) kultury obcej jako rezultat nauki
jezyka obcego)

Kultura 3

(umiejetnos¢ postrzegania kultury >

obcej w toku nauki jezyka obcego)

Zgodnie z koncepcja Anatolija Szczukina, kompetencja miedzykulturowa posia-
da wieloaspektowy charakter. Kompetencje te tworzy wiedza o kulturze wtasnej
i kulturze naturalnych uzytkownikéw nauczanego jezyka obcego, a takze umiejet-
nos$¢ adekwatnego interpretowania tej wiedzy oraz wykorzystywania jej w konkret-
nej sytuacji komunikacyjne;j.

W swietle powyzszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze znajomos$c¢ systemu da-
nego jezyka nie zapewnia opanowania go jako $rodka komunikacji. Udziat w dialo-
gu kultur wymaga znajomosci faktéw i norm kulturowych rzadzacych komunika-
cja w danym jezyku. Normy te w sposob wyrazisty znajduja swe odzwierciedlenie
w etykiecie jezykowej, cechujacej sie bogactwem frazeologizmoéw i leksyki bezekwi-
walentnej, w ktérych znajduje wyraz specyfika kultury i mentalnosci naturalnych
uzytkownikéw danego jezyka. Zagadnienia stereotypdw rosyjskiej etykiety jezyko-
wej zostaty opracowane i szczegétowo opisane w pracach Natalii Formanowskiej,
a takze w pracach innych autoréw (Formanowska 1984, 2008, 2009, 2010; Goldin
1983, 2009; Ippolitowa i in. 2008).

W rosyjskiej literaturze przedmiotu istnieje szereg definicji pojecia ,etykieta
jezykowa”. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze wiele z tych definicji jest nieostrych, nie do
konca okreslonych. Najbardziej precyzyjna definicje tego, co kryje sie pod pojeciem
setykieta jezykowa” sformutowata Natalia Formanowska. Jej zdaniem, ,etykieta je-
zykowa - to przede wszystkim etykieta, tj. zasady dobrego zachowania w kontaktach
z innymi ludzmi znajdujgce odzwierciedlenie w mowie” (Formanowska 2009:11).
Z tego stwierdzenia wynika, Ze etykieta jezykowa to przede wszystkim normy etycz-
ne i obowigzujgce w danej kulturze stereotypowe zachowania w réznych sytuacjach
komunikacyjnych (werbalnych i niewerbalnych).

Komunikacja niewerbalna

Komunikacja niewerbalna posiada dwoistg nature, poniewaz taczy w so-
bie znaki uniwersalne, zrozumiate dla wszystkich narodowosci oraz znaki spe-
cyficzne, przyjete tylko w $cisle okreslonej wspdélnocie. Braki w zakresie zna-
jomosci $rodkéow niewerbalnych charakterystycznych dla obcej wspdélnoty
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jezykowo-terytorialno-kulturowej ujawniajg sie wyraznie podczas bezposrednich
kontaktow z jej przedstawicielami. Okazuje sie wéwczas, ze osoby uzdolnione
jezykowo i nie majace zadnych problemdéw z naukg jezyka obcego nie rozumieja
niektéorych przekazywanych im informacji, mimo iz znaja wszystkie $rodki jezy-
kowe. Jest to spowodowane tym, ze osoby dobrze wtadajace jezykiem obcym, lecz
nie dysponujace wiedza pozajezykowa, czesto nie rozumiejg sposobu postrzegania
Swiata przez reprezentantéw obcych kultur. Istotne nieporozumienia w komunika-
cji miedzykulturowej wynikajg najczesciej z nieznajomosci niektérych gestow. Na
przyktad, Rosjanie podczas rozmowy nierzadko dotykaja reki lub ramienia swojego
wspotrozmoéwecy. Ich gesty sg zamaszyste i emocjonalne. Takie zachowanie wynika
z charakteru Rosjan, ktérzy podczas rozmowy nie kryja swojego nastawienia emo-
cjonalnego. Rosjanie wykonujg wiele gestéw, nie uzywajac stéw, przy czym gesty te
sg zrozumiate, bowiem doskonale ilustrujg kontekst wypowiedzi. W rosyjskojezycz-
nej kulturze wskazujacy palec podniesiony do géry oznacza, ze rozmowa dotyczy
wiladzy, zwierzchnika; skrzyzowanie palcéw obu rgk w ksztatcie kraty - to symbol
wiezienia; trzymanie sie za gardto - symbol niewoli; wykonanie dtonnmi gestu sym-
bolizujgcego wahajace sie szale wagi (jedna dton w goérze, druga w dole) oznacza, ze
wszystko byto na granicy; nieoczekiwane oklaski w trakcie wystapienia sg sygna-
tem dla moéwiacego, by zakonczyt wypowiedz (Prochorow, Sternin 2006, s. 163).

Badania kulturologiczne prowadzone przez Josifa Prochorowa i Jurija Sternina
wykazujg, ze gteboko zakorzenione w tradycji danego narodu gesty rzadko ulega-
ja modyfikacji. Niemniej, w rosyjskiej komunikacji niewerbalnej mozna dostrzec
pewne wptywy zachodnioeuropejskie. Na przyktad, znak V wykonany przy pomocy
palca wskazujgcego i Srodkowego oznacza ,zwyciestwo” (Prochorow, Sternin 2006,
s. 164). Badacze ci, dowodza takze, ze w procesie miedzykulturowej komunikacji
bardzo wazna role odgrywa mimika, dzieki ktérej méwiacy otrzymuje informacje
zwrotng dotyczacg reakcji wspotrozmdéwcy na swoja wypowiedz. W $wietle badan
tych naukowcow, za posrednictwem mimiki cztowiek moze przekazac wiele znaczen
(Prochorow, Sternin 2006, s. 144-147). W Rosji szczeg6lne znaczenie ma u$miech.
W oficjalnych sytuacjach Rosjanie zachowujg powsciggliwo$¢, poniewaz zminima-
lizowana mimika jest w ich pojeciu objawem dobrego wychowania. Na przyktad,
w czasie wystgpien publicznych, Rosjanie nigdy nie okazujg emocji, w tym wypad-
ku zminimalizowana mimika sygnalizuje, Ze dana osoba jest godna petni¢ funkcje
publiczne lub reprezentowac¢ dang grupe spoteczng. Polakéw bardzo szokuje to, ze
w sytuacji oficjalnej Rosjanie przy powitaniu i pozegnaniu nie u$miechajg sie do
wspotrozméwcey (wspotrozméwcdw). Zgodnie z mentalnoscia Rosjan, usmiech
moze mie¢ miejsce wytacznie w przypadku nieoficjalnych kontaktéw z osobami bli-
skimi lub zaprzyjaznionymi (Prochorow, Sternin 2006, s. 146-1438).

Omawiajgc stereotypowe zachowania charakteryzujgce poszczegdlne narody,
nie mozna nie wspomniec¢ o tym, ze w Europie (szczegdlnie dotyczy to Niemcow)
nawet najmniejsze spdznienie jest odbierane jako przejaw nieodpowiedzialnosci
i braku szacunku. Natomiast Rosjanie, zapraszajgc kogo$ w gosci, z géry zaktadaja,
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Ze zaproszone osoby przyjda z pewnym opéznieniem. W tradyc;ji rosyjskiej 10- lub
15-minutowe spdznienie jest oznaka zyczliwos$ci i wyrozumiatosci dla gospodarzy
domu, ktorzy mogli jeszcze nie przygotowac sie na przyjecie gosci.

W $wietle powyzszych rozwazan, nalezy stwierdzi¢, ze w bezposredniej, natu-
ralnej komunikacji miedzy ludzmi, wypowiedzi stowne nie wystepujg samodzielnie,
towarzysza im bowiem (badz tez zastepuja je cze$ciowo) Srodki niewerbalne, tj.
zachowania kinetyczne, ktére pomagajg zrozumiec¢ i odpowiednio zinterpretowac
ustng wypowiedz. Pelnowarto$ciowe uczestnictwo w komunikacji mownej okreslo-
nej wspolnoty jezykowej, terytorialnej i kulturowej zalezy zatem od umiejetnosci
postugiwania sie zarowno systemem danego jezyka, jak i zespotem przyjetych przez
te wspolnote sSrodkow niewerbalnych. Czesto typowe zachowania przedstawicie-
li wspélnot jezykowo-kulturowych wzbudzajg wsréd innych narodéw zdziwienie,
zdumienie lub Smiech. Obcokrajowiec przebywajacy w naturalnym srodowisku ko-
munikacyjnym nierzadko odczuwa dyskomfort, poniewaz znajduje sie w konflikto-
wej sytuacji i z tego powodu rodzi sie w nim uczucie protestu i agresji, ktére jest
wywotane szokiem kulturowym (Prochorow, Sternin 2006, s. 11). Kultura danej
spotecznosci ujawnia sie w zachowaniach jej przedstawicieli, jest formg komuni-
kacji i aby ja rozumie¢, nalezy ja obserwowac, poznawac, a takze akceptowac jej
odmiennos$¢. Oznacza to, ze pelny komfort komunikacji miedzykulturowej w duzej
mierze zalezy rowniez od umiejetnosci poprawnego interpretowania informacji
wizualnej.

Z doswiadczen nauczania etykiety jezykowej na studiach rusycystycznych

Z normami rosyjskiej etykiety jezykowej studenci rusycystyki Uniwersytetu
Pedagogicznego im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie zapoznaja sie juz na
pierwszym roku studidéw, na zajeciach z praktycznej nauki jezyka, na ktorych kazdy
z wprowadzanych kregdw tematycznych i zwigzane z nimi sytuacje komunikacyjne
pozwalaja na sukcesywne pogtebianie znajomos$ci norm kultury jezykowej Rosjan.

Przygotowujac zadania komunikacyjne oparte na przeczytanych tekstach lub
obejrzanych filmach, zwigzanych z danym tematem leksykalnym, staram sie rozwi-
ja¢ u studentéw ich zdolnos$ci mediatorskie. Problematyka tekstéw przerabianych
na zajeciach ze studentami trzeciego roku studiéw licencjackich daje mozliwo$¢ an-
gazowania studentéw do udziatu w réznorodnych ¢wiczeniach komunikacyjnych:
dyskusjach, sporach, wywiadach itp. Sporo emocji wywotujg u studentéw dialogi
sytuacyjne, prowadzone w parach lub grupach (3-4 osoby). AranZowane sytu-
acje komunikacyjne sprzyjaja tworzeniu na zajeciach atmosfery autentycznosci.
Przygotowujac dialogi sytuacyjne studenci wcielajq sie w rézne role. Zauwazytam
jednak, Ze studenci kazdg rozmowe rozpoczynali stosujac najbardziej powszechne
i stylistycznie neutralne powitanie: 3apaBcTByi# (Te)!. Nawet w zaaranzowanych sy-
tuacjach nieoficjalnych, kiedy rozmowa toczy sie miedzy rowie$nikami studenci sto-
sowali najbardziej neutralne powitanie, mimo, iz w rosyjskim jezyku mtodziezowym



Aspekt kulturoznawczy w ksztatceniu jezykowym studentdw rusycystyki... [189]

dopuszczalne sg wyrazenia: [IpuBet/, [IpuBeTtux/, Cantot/, a takze zapozyczenia Yao!
u Xesuno!. Nalezy przyznac, ze w jezyku rosyjskim 3apaBctBy¥i(Te)! jest najbardziej
standardowym powitaniem, stosowanym w kazdej sytuacji, niezaleznie od pory dnia
i w odniesieniu do kazdego partnera rozmowy. Ta zrytualizowana formuta pozwa-
la stworzy¢ przyjemng atmosfere i utatwia wzajemny kontakt, poniewaz w jezyku
rosyjskim etymologicznie wyraz ten oznacza zyczenie zdrowia. W jezyku rosyjskim
s3 i inne pozdrowienia, stosowane przy powitaniu /lo6poe yTpo/; Jlo6pblii JeHb!;
Jlo6pe1ii Bedep!. Zawierajg one stowo ,,1o6psiii” i dlatego pozdrowienia te oznacza-
ja zyczenie komu$ powodzenia. W odréznieniu od bardziej pojemnej formuty jaka
jest 3apaBcTByli(Te)!, uzycie pozdrowien Jlo6poe ytpo!/; Jlo6pbiii neHb!; Jo6pbIii
Bedep! jest ograniczone pora dnia. Mniej oficjalne powitanie [IpuBet! mozna takze
ustysze¢ w mowie pracownikow radia i telewizji, ktérzy w ten sposéb demonstruja
partnerstwo i familiarno$¢ w stosunku do odbiorcow. W jezyku rosyjskim istnieje
wiele sposobéw powitania i pozegnania. To bogactwo jezykowe wynika z rézno-
rodnosci sytuacji komunikacyjnych (sytuacje oficjalne, nieoficjalne, przyjacielskie,
wrogie). R6zni bywaja takze i rozméwcy ze wzgledu na wiek, czy status spoteczny.

Stawiajgc przed soba zadanie przygotowania studentéw do poprawnego po-
stugiwania sie mowa potoczng z uzyciem réznorodnych formut rosyjskiej etykiety
jezykowej, uznatam za celowe sporzadzenie dla studentdw spisu zawierajgcego ze-
staw formut obowigzujacych w najbardziej typowych sytuacjach komunikacyjnych.
Warto wspomnie¢, ze wiekszos¢ z nich studenci poznali w poprzednich latach nauki.
Jednak samo powtoérzenie formut nie przyniosto pozytywnych rezultatéw, bowiem
w nowych sytuacjach komunikacyjnych studenci mieli trudnosci z poprawnym do-
borem odpowiednich replik niezbednych, na przyktad, dla poprawnego rozpoczecia
i zakonczenia rozmowy. Wymierne korzysci przyniosto zastosowanie procedur dy-
daktycznych polegajgcych na analizie i komentowaniu zasad uzycia poszczegdlnych
formut w mowie.

Etykieta jezykowa pozwala regulowac stosunki z interlokutorem w sytuacjach:
réwny - starszy - mtodszy. Gdy wspotrozmdéwcy nie réznig sie statusem spotecz-
nym lub wiekiem, to taka sytuacja jest symetryczna, jesli natomiast rézni ich status
spoteczny lub wiek, to mamy do czynienia z sytuacjg asymetryczna. Z moich obser-
wacji wynika, Ze najwiekszg trudnos$¢ sprawia studentom przestrzeganie norm ro-
syjskiej etykiety jezykowej w sytuacjach symetrycznych. W rosyjskiej etykiecie jezy-
kowej powitania I[IpuBeTcTByt0 Bac/, ,Witam Pana/Panig” PaspemmuTe (Tlo3BosibTE)
Bac NpUBETCTBOBaTh! ,Prosze mi pozwoli¢ powita¢ Pana/Panig” uzywane s3a z for-
ma,WY” (Pan/Pani) i znajduja zastosowanie w sytuacjach oficjalnych. W sytuacjach
nieoficjalnych mozna je ustysze¢ w mowie ludzi starszego pokolenia. Dla starszego
pokolenia charakterystyczny jest takze zwrot Moé noureHue ‘Moje uszanowanie’.
W sytuacji symetrycznej, w ustach studentéw, te oficjalne zwroty nabierajg ironicz-
nego znaczenia. Jednakze jesli celem rozmdwcoéw nie jest stworzenie zartobliwej
atmosfery, wowczas wyrazenia: Prosze mi pozwoli¢ powitac cie Aniu! lub Moje usza-
nowanie, Kasiu! nalezy uznac za naruszenie normy etykiety jezykowej.
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Nierzadko zdarzaty sie sytuacje, w ktérych studenci zastepowali formy zapro-
szenia formami, stosowanymi w replikach zwyczajowo konczacych rozmowe. Na
przyktad, formuta uprzejmego zakonczenia rozmowy 3axoauTe k HaMm! ,Prosze nas
odwiedzac¢” byta btednie stosowana przez studentéw w replikach otwierajacych roz-
mowe, jako forma zaproszenia. Z kolei grzeczne zaproszenie /Jo6po noxxasaoBaTs/
‘Witamy’ studenci stosowali przy pozegnaniu, natomiast pozegnanie B g06pbiii yac/
(zwrot uzywany stereotypowo przy pozegnaniu przed podréza) btednie stosowali
w sytuacji nieoczekiwanego spotkania, np.: ,Koro s Bmxy! B 1o6psr1it yac, Katsa”.
Przytocze jeszcze kilka innych przyktadéw naruszajgcych symetryczne sytuacje ko-
munikacyjne. Wyrazenia ['pex >kasoBaTbcs ‘Grzechem bytoby uskarzac sie’ i XKuy
noMaJsieHbKy ‘Zyje pomalutku’ w ustach ludzi mtodych brzmia co najmniej dziwacz-
nie, poniewaz zgodnie z rosyjska etykieta jezykowa sa wytacznie stosowane przez
osoby leciwe.

Sporo probleméw nastrecza studentom poprawna reakcja na pytanie: Kak
nena? ‘Co u ciebie?’. W kulturze rosyjskiej, podobnie jak i w wielu krajach europej-
skich, na pytania o zdrowie lub o to co stycha¢, co nowego, przyjeto odpowiadac krét-
ko, stosujac okreslone formuty grzecznosciowe typu: ,Dziekuje dobrze”, ,Wszystko
w porzadku”. Dtuzsze odpowiedzi, zawierajace szczeg6ty dotyczace stanu zdrowia
lub spraw zycia osobistego (wszelkich nieszczes¢ lub sukcesdw) poczytuje sie za
nietakt. Obserwowana u naszych studentéw tendencja do rozszerzania odpowiedzi
na tego typu pytania §wiadczy o braku umiejetnosci odrézniania formut grzeczno-
$ciowych (bedacych replikami stymulujgcymi rozmowe) od pytan majacych na celu
uzyskanie konkretnej informacji, jakie moze zadawac lekarz lub inne osoby trosz-
czace sie o stan zdrowia chorego. Warto doda¢, ze pytania ,Jak zdrowie?”, ,Jak sa-
mopoczucie?”, ,,Co nowego?”, ,Co stycha¢?” zgodnie z regula znajduja zastosowanie
w sytuacjach symetrycznych. W sytuacjach asymetrycznych moga je wypowiadac
jedynie osoby o wyzszym statusie spotecznym lub starsze wiekiem w stosunku do
wspoéirozmowcy.

Najbardziej wyrazistym przejawem naruszenia norm etykiety jezykowej jest
stosowanie przez naszych studentéw replik, ktdre stylistycznie kontrastujg ze soba.
Taki dysonans najczesSciej pojawia sie przy uzyciu przez naszych studentéw stowa
3n0poBo! ‘Czesc!’, ‘Czotem!’. ‘Serwus!’. Potoczne wyrazenie 3n1op6Bo! (oraz jego
wariant 310p6B/) ‘Czesc!’, ‘Czotem!” ‘Serwus!’, zgodnie z norma rosyjskiej etykiety
jezykowej, ma znaczenie familiarne i rzadko jest stosowane w srodowiskach inteli-
genckich. W wyjatkowych sytuacjach mozna je jedynie ustysze¢ w zargonie studenc-
kim, gtéwnie w mowie studentéw dla podkreslenia zawadiackiej, meskiej postawy.
Nalezy doda¢, ze norma jezykowa catkowicie wyklucza stosowanie tego zargonizmu
przez kobiety.

Przytoczone wyzej przykitady btedéw popetianych przez naszych studen-
tow, swiadczg o trudnos$ciach zwigzanych z postugiwaniem sie wzorcowymi, go-
towymi formutami zaré6wno w asymetrycznych, jak i symetrycznych sytuacjach
komunikacyjnych. Postawienie studentom wymogu samodzielnego korygowania
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popetnionego btedu oraz wyjasnienia jego istoty okazato sie skutecznym srodkiem
zapobiegawczym pozwalajagcym unikng¢ szeregu nieprawidtowosci w toku rozmo-
wy majacej miejsce w konkretnej sytuacji, ktéra zaktada uzycie $cisle okreslonych
formut.

W pracy nad doskonaleniem prawidtowych nawykéw w zakresie przestrzega-
nia norm rosyjskiej etykiety jezykowej przez studentéw rusycystyki za najbardziej
skuteczne mozna uznac nastepujgce procedury:

1) Prezentacja synonimicznych formut, zgrupowanych tematycznie (powita-
nie, pozegnanie, prosba itp.), opatrzonych komentarzem informujgcym o ich odcie-
niach stylistycznych.

2) Opis sytuacji komunikacyjnej, w ktdrej znajduje zastosowanie okreslona
formuta.

3) Prezentacja dialogéw odzwierciedlajacych opisywane sytuacje komuni-
kacyjne.

4) Wykonanie ¢wiczen utrwalajgcych.

Celem podjetych przeze mnie zabiegéw dydaktycznych byto uksztattowanie
umiejetnosci adekwatnego stosowania formut etykiety jezykowej z uwzglednie-
niem: 1) sytuacji symetrycznych i niesymetrycznych, 2) sytuacji oficjalnych i nieofi-
cjalnych, 3) stylu rozmowy.

Etykieta jezykowa realizuje sie zar6wno w formie werbalnej, jak i niewerbal-
nej. Uwazam, ze zapoznawanie studentéw z zasadami stosowania jezyka soma-
tycznego, na przyktad przy powitaniu, jest nie mniej wazne niz poznanie zachowan
czysto jezykowych. Nalezy zauwazy¢, ze studenci wykazywali ogromne zaintere-
sowanie najdrobniejszymi szczegétami dotyczacymi réznych niewerbalnych za-
chowan Rosjan w réznych sytuacjach komunikacyjnych. Stosowane przeze mnie
procedury dydaktyczne zmierzajace do poszerzania wiedzy studentéw na temat
komunikacji niewerbalnej wymagaja szerszego omoéwienia. W niniejszym artyku-
le zaznaczam jedynie, Ze pomocne w pracy ze studentami okazaty sie opracowania
Josifa Prochorowa i Jurija Sternina (Prochorow, Sternin 2006), a takze opracowania
Natalii Formanowskiej (Formanowska 1984, 2008, 2009, 2010).

Whioski

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze w rosyjskiej literaturze glottodydaktycz-
nej problematyka kulturoznawstwa jako istotnego sktadnika ksztatcenia jezykowe-
go jest szczeg6towo analizowana zaréwno w aspekcie teoretycznym, jak i praktycz-
nym. Ma to istotne znaczenie dla metodyki nauczania jezyka rosyjskiego na studiach
rusycystycznych. Uwzglednienie na zajeciach z praktycznej nauki jezyka rosyj-
skiego elementéw wiedzy kulturoznawczej pozwala nie tylko zapozna¢ studentow
z realiami kulturowymi i obyczajowymi Rosjan, ale rowniez pozwala przygotowacé
studentéw do skutecznej komunikacji miedzykulturowej, polegajacej na takim pro-
wadzeniu rozmowy, ktéra nie bedzie urazac uczuc i godnosci osobistej rozméwcow
reprezentujacych obca kulture.
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The Cultural Science Aspect in the Language Education of Russian Philology
Students (in the Light of Russian Glottodidactic Literature and in Practical
Teaching of Russian Language Etiquette)

Abstract

The author of the article, on the basis of works of Russian glottodidactic specialists and cultural scientists,
discusses the main aspects of preparing Russian philology students for adequate participating in intercultural
communication. She points out the necessity of forming not only the mechanisms of communicative act
but also the so-called intercultural communicative competence. This competence assumes the knowledge
of cultural facts and norms regulating communication in a given language. Introducing cultural knowledge
into foreign language teaching makes it possible to accomplish educational aims and forming students’
personality. In the final part of the article, the author presents her experience in forming the intercultural
science competence in the sphere of language etiquette in students of the Pedagogical University in Cracow.

Key words: intercultural communicative competence, language etiquette, culture, tradition, educational
aims, forming personality
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Przemiany tozsamosci na przyktadzie Ukraincow Podlasia

Streszczenie

W artykule autor stara sie pokazac proces komplikowania sie struktur narodowych oraz ewolucji tozsamosci
narodowej na obszarze pogranicza w warunkach postepujacych przemian politycznych, spotecznych i kultu-
rowych jakie dotknety te tereny na przestrzeni ostatnich kilkudziesieciu lat. Podmiotem tych przemian jest
ludnos¢ dzisiaj okreslajgca sie jako mniejszos¢ ukrainska w wojewddztwie podlaskim lub, jak mowig sami o so-
bie, ,Ukraincy Podlasia”. W przeciggu ostatnich dziesiecioleci ta ludnos¢ podlegata ogromnym i znamiennym
przemianom swiadomosciowo-tozsamosciowym, ktdre najczesciej wynikaty i taczyty sie ze zmianami w sfe-
rze geopolitycznej regionu. Warto jest przesledzic szlak jaki przeszta ewolucja tozsamosci narodowej mniej-
szosci ukrainskiej w wojewoddztwie podlaski i jednoczesnie stwierdzic, ze dw proces jeszcze sie nie zakonczyt.
Artykut zostat napisany na podstawie badan wtasnych, jak i badan naukowych prowadzonych w przesztosci
przez historykdw i jezykoznawcow dotyczacych terendw dzisiejszego wojewddztwa podlaskiego.
Dynamiczny byt narodowy jakim jest mniejszos¢ ukrairiska w wojewddztwie podlaskim bardzo dobrze uka-
zuje w jaki sposdb, pod wptywem jakich czynnikéw, wydarzen i w jakim kierunku moze zmieniac sie obraz
narodowosciowy danego regionu oraz tozsamos¢ etniczna i narodowa danej grupy.

Stowa kluczowe: mniejszo$¢ narodowa, mniejszos¢ etniczna, odradzanie $wiadomosci narodowej, tozsa-
mos$¢ narodowa

Wstep

Celem mojego artykutu jest ukazanie proceséw komplikowania sie struktur
narodowych oraz ewolucji tozsamo$ci narodowej na obszarze pogranicza w warun-
kach przemian politycznych, spotecznych i kulturowych jakie dotykaty te tereny na
przestrzeni stu lat. Chciatbym w zwigzku z tym odnies¢ sie w artykule zaréwno do
badan historykoéw, jak i badan wiasnych, ktére przeprowadzitem wsréd mniejszosci
ukrainskiej w wojewddztwie podlaskim w 2011 oraz 2015 roku. Dynamiczny byt
narodowy, ktédrym jest mniejszo$¢ ukrainska w wojewo6dztwie podlaskim bardzo
dobrze ukazuje, w jaki sposob i pod wptywem jakich czynnikéw, wydarzen moze
zmienia¢ sie zaréwno obraz narodowos$ciowy danego regionu oraz tozsamos¢ et-
niczna, narodowa danej grupy. Chciatbym zwréci¢ uwage jak wielki wptyw na
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procesy narodowe i tozsamo$ciowe ma zaréwno sytuacja polityczno-spoteczna
w kraju zamieszkiwania mniejszosci, jak i sytuacja geopolityczna w regionie.

Tozsamo$¢ narodowq i etniczng w dzisiejszych czasach rozumiem jako zmien-
ng, ptynna i czesto wielowarstwowa. W sposéb oczywisty oparta o kulture i po-
chodzenie, ale z drugiej strony zalezng od autorefleksji i Swiadomosci jednostki.
W niniejszym artykule, jak i swojej ksigzce Ukrairicy Podlasia. Dylematy tozsamo-
sciowe (Nikitorowicz 2014) koncepcje przemian tozsamosci narodowej opieram na
pracach Antoniny Ktoskowskiej (1996), Andrzeja Sadowskiego (1995) i Zygmunta
Baumana. Opisujac w artykule zanikanie i odtwarzanie, rewitalizacje ukrainskiej
tozsamosci na terenach dzisiejszego wojewo6dztwa podlaskiego zwracam szczeg6l-
ng uwage na zmienno$¢ tozsamosci jako jej ceche charakterystyczng w obecnych
czasach oraz powigzanie z indywidualnymi i §wiadomymi decyzjami poszczegol-
nych osob.

Pierwsza cze$¢ artykutu dotyczy historycznych korzeni , Ukraincéow Podlasia”,
natomiast druga zwigzana jest z badaniami jakie przeprowadzitem w 2011 roku,
chcac poznac proces odtwarzania tej mniejszosci w regionie oraz badaniami z 2015
roku, gdy postawitem pytanie dotyczace wptywu sytuacji na Ukrainie na tozsamosci
nowopowstatej i ciggle ksztattujacej sie mniejszosci ukrainskiej w wojewddztwie
podlaskim. W badaniach wykorzystatem kilka technik badawczych, co w efekcie
przyczynito sie do wyczerpujacej eksploracji tematu badan. W niniejszej pracy pod-
stawowa metoda badawcza byt wywiad pogtebiony. Zastosowano w nim jedynie
pytania otwarte, na ktére badani odpowiadali w pogtebionej formie, co pozwoli-
to na swobodna, nieograniczong niczym wypowiedz, poza trescia pytania, a uzy-
skane odpowiedzi sg autentyczng relacja dotyczaca wilasnego $wiata badanych
opowiedzianego ich jezykiem. Podczas badan zastosowano réwniez obserwacje
uczestniczacg oraz szeroko rozumiang analize tresci zastanych. Analiza literatury,
czasopism, sprawozdan z wydarzen kulturalnych wydawanych przez mniejszos¢
ukrainska w wojewddztwie podlaskim. Badaniem w postaci wywiadu zostato ob-
jetych piecdziesieciu czterech - zréznicowanych pod wzgledem wieku, wyksztat-
cenia i zamieszkania - mieszkancow wojewoddztwa podlaskiego deklarujacych
etniczne pochodzenie ukrainskie. Pierwsze badanie przeprowadzone zostato w wie-
lu miejscowosciach wojewddztwa podlaskiego w okresie od 1 maja 2011 roku do 31
czerwca 2012 roku, natomiast drugie odbyto sie w sierpniu i wrze$niu 2015 roku.

Mniejszos¢ ukrainska w wojewddztwie podlaskim — perspektywa historyczna

Historycy w swych badaniach dowodzg, ze ziemie dzisiejszego wojewddztwa
podlaskiego, wchodzgcego w sktad historycznego Podlasia, byty zasiedlane juz
w wiekach XI-XII, zar6wno przez ludnos$¢ rzymskokatolicka z Mazowsza, jak i lud-
no$¢ prawostawng z Rusi (dzisiejsza Ukraina). Jako najstarszy grod ruski na tych
ziemiach podaje sie Drohiczyn (XI wiek) oraz Brze$¢, Mielnik, Siemiatycze, Bielsk
czy Suraz. Kolejne fale osadnictwa Rusindw pochodzity gtéwnie z Wotynia. Procesy
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osadnicze z r6znym natezeniem trwaty do konca XVIII w. (Gloger 1903; Hawryluk
1993, 1999; Wisniewski 1977; Makarski 1996; Barwinski 2011). Juz w XV w. wi-
doczne staty sie réznice i granice miedzy regionami zasiedlanymi przez ludnos$¢
o odmiennej religii i jezyku. ,Caly zachdd, stanowiacy niegdys$ cze$¢ Mazowsza, za-
siedlita ludno$¢ polska, przewaznie drobnoszlachecka. Czes¢ potudniowo-wschod-
nig zasiedlita we wsiach chtopskich i miastach ludno$¢ ruska nadbuzanska, pocho-
dzenia pétnocno-ukrainskiego. Czes$¢ pétnocno-wschodnig objeta w swe posiadanie
biatoruska ludno$¢ znad Niemna i znad Rosi z duzg domieszka litewska i zapewne,
takze z potomkami uchodzcéw ja¢wieskich” (Wisniewski 1977). Bardzo szybko wy-
ksztatcity sie wiec granice obszaréw etnicznych na Podlasiu, ktore z biegiem lat ule-
gaty jedynie niewielkim zmianom.

Pierwsze oficjalne szacunki dotyczace liczebnosci ludnosci ruskiej na obsza-
rach dzisiejszego wojewo6dztwa podlaskiego zostaty opracowane przez Prusakow
i opisane w spisie i statystykach z 1800 roku. Wedtug tamtych danych na tych te-
renach zamieszkiwato okoto 40 tys. Rusinéw (Hawrylow 1999). Jeszcze wieksza
liczbe ludnosci o tym pochodzeniu etnicznym wskazuje pierwszy rosyjski spis po-
wszechny na tych ziemiach z 1897 r., w ktérym pytano badanych zaréwno o jezyk
ojczysty, jak i o wyznanie. W éwczesnym obwodzie biatostockim oficjalnie mieszka-
to 60335 Rusindw (99,8% w powiecie bielskim) wobec jedynie 5909 os6b uznanych
za Biatorusinow (Wakar 1917).

Catkowite odwroécenie tych wynikéw w $wietle badan i spiséw ludnosci naste-
puje w okresie miedzywojennym. Analiza danych pochodzacych ze spisuz 1921 r.,,
jaki1931 r. sugeruja praktyczny zanik tozsamosci ukrainskiej na terenie dzisiejsze-
go wojewodztwa podlaskiego. Zwraca uwage natomiast pojawiajaca sie ogromna
liczba oséb deklarujacych uzywanie jezyka biatoruskiego lub przynalezno$¢ wta-
$nie do tej grupy narodowosciowej. W 1931 roku byto to az 57817 os6b w powiecie
bielskim. Ani wcze$niejsze ruchy osadnicze, ani zadne poprzednie spisy ludnosci
nie wykazywaty tak duzej liczebnosci tej grupy, sugeruje to, ze ,[...] miedzy Narwia
i Bugiem, w bardzo krétkim czasie nastgpito catkowite odwrdécenie ukrainsko-bia-
toruskiej struktury narodowosciowej i praktycznie ,likwidacja” kilkudziesiecioty-
siecznego etosu ukrainskiego, ktory do poczatku XX w. powszechnie wystepowat na
tym obszarze” (Barwinski 2011, s. 127).

W tamtym czasie miejscowa ludno$¢ wiejska miata bardzo stabo rozwiniete
poczucie tozsamosci narodowej czy nawet etnicznej. Istniejace réznice postrze-
gano gtéwnie na zasadach przynaleznosci religijnej, co odrézniato miejscowq lud-
nos$¢ pochodzenia ukrainskiego od Ukraincéw z Galicji czy Wotynia. ]. Wisniewski
(1977) w ten sposéb préobuje ttumaczy¢ ten fenomen: ,Miejscowi okreslali ludno$¢
ruska w powiecie bielskim jeszcze w poczatkach XX w. jako Rusinéw lub Ukraincéow.
Bardzo mozliwe, ze osiedlenie sie wsréd nich autentycznych Biatorusindw, dziatal-
nos$¢ urzednikéw i popéw biatoruskiego pochodzenia spowodowata, ze zaczeto ich
uwazac za Biatorusindw”. Faktem jest, ze wbrew oficjalnym wynikom spiséw wie-
lu polskich badaczy kwestionuje i podwaza mozliwos¢, ze w owym oKkresie doszto
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do tak gwattownych zmian struktury etniczno-narodowos$ciowej na tym obszarze.
Zaréwno Alfons Krysinski (1928) jak i Jerzy Tomaszewski (1985) podkreslaja, ze
ludno$¢ prawostawna zyjaca miedzy Narwig a Bugiem ma niewatpliwie pochodze-
nie ukrainskie. Leon Wasilewski (1927) podkre$la, ze ,[...] powiat Bielski wykazuje
30,5% Biatorusinéw bedacych w rzeczywistosci Ukraincami jezykowo”.

Okres powojenny, w przypadku prawostawnej spotecznosci dzisiejszego wo-
jewédztwa podlaskiego, wigze sie z promowaniem, takze przez 6wczesng wtadze,
stereotypu ,prawostawny - Biatorusin” oraz uznaniem gwary ukrainskiej za gware
biatoruska.

Wspbtczesnie obszar wojewddztwa podlaskiego jest pograniczem, gdzie od
wielu wiekéw wspotistniaty i przenikaty sie rézne jezyki, kultury i religie. Mamy tu
do czynienia z jezykami i narodowos$ciami: polska, biatoruskg, ukrainska, rosyjska
czy litewska. Duza cze$¢ mieszkancow ulegta asymilacji przez kulture dominujaca,
jednak ciggle bardzo wielu jest Swiadomych swojej odrebnosci i stara sie pielegno-
wag, nie dopusci¢ do zaniku miejscowych dialektéw i gwar. To zréznicowanie w cia-
gu wielu wiekéw, zmian granic i zwierzchnosci panstwowej nad tymi terenami ule-
glo jeszcze wiekszym komplikacjom swiadomosciowo-narodowosciowym. Bardzo
trafnie zauwaza to M. Koter (1995), ktéry pisze, ze ,[...] na pograniczu biatorusko-
ukrainskim (takze w granicach Polski) podobienistwo kulturowe pomiedzy tymi
dwoma prawostawnymi narodami jest tak silne, ze ich formalne rozgraniczenie sta-
je sie niemozliwe. W rejonie Bielska Podlaskiego i Hajnowki zdarza sie, ze na skutek
réznych sytuacji zyciowych oraz poddania sie odmiennej propagandzie polityczne;j,
w obrebie tej samej rodziny ojciec jest ,tutejszy”, jeden syn uwaza sie za Biatorusina,
drugi za Ukrainica, a wyemancypowana corka deklaruje sie jako Polka”.

Naukowymi dowodami na pochodzenie etniczne duzej czesci mieszkancow
wojewddztwa podlaskiego sg badania prowadzone w drugiej potowie XX w. nad
jezykiem i dialektami miejscowej ludnosci. ,Wojewddztwo biatostockie nie jest jed-
nolite pod wzgledem jezykowym. Na znacznej jego czeSci wystepuja gwary wschod-
niostowianskie: na péinocy biatoruskie, na potudniu ukrainskie, a pomiedzy nimi
przej$ciowe biatorusko-ukrainskie. W pasie zachodnim niemal wytgcznie sg gwa-
ry polskie, dalej na wschod ludnos¢ jest przewaznie dwujezyczna, w wielu wsiach
gwara polska wspdtistnieje z gwarg biatoruska lub ukrainska. Wzajemny stosunek
dwdch wspétistniejagcych gwar uktada sie bardzo réznie” (Atlas gwar wschodnio-
stowianskich Biatostocczyzny 1980). Warto jednak od razu zaznaczy¢, ze naukowo
stwierdzone, praktycznie powszechne wystepowanie gwar ukrainskich na potu-
dniowym obszarze wojewo6dztwa podlaskiego nie przektada sie bezposrednio na
szerokie wystepowanie Swiadomosci czy tozsamosci ukrainskiej miedzy Bugiem
a Narwia. Mimo coraz wiekszej $wiadomosci pochodzenia jezyka, duza czes¢ lud-
nosci pozostaje przy dotychczasowych kategoryzacjach, a ich zmiany sg bardzo po-
wolne. Proces rewitalizacji tej grupy mniejszosciowej w wojewddztwie podlaskim
nie zostat jeszcze zakonczony, a mozliwos$ci jego ostatecznego przebiegu ciagle sa
sprawg otwartg cho¢ obecnie coraz bardziej klarowna.
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Liczba $wiadomych przedstawicieli mniejszosci ukrainskiej w wojewddztwie
podlaskim przekroczyta w 2011 roku 2200 oséb i jest to jedyna mniejszo$¢ naro-
dowa w wojewddztwie podlaskim, ktéra zanotowata wzrost w latach 2002-2011
(http://www.stat.gov.pl/bialystok/69_1078_PLK_HTML.htm). Na terenie woje-
waddztwa podlaskiego dziatajg dwa stowarzyszenia ludnosci ukrainskiej: Zwigzek
Ukraincéw Podlasia oraz Zwiazek Ukrainskiej Mtodziezy Niezaleznej. Pierwsze
z nich dziatato poczatkowo w ramach ogélnopolskiej organizacji mniejszosci ukra-
inskiej - Zwigzku Ukraincow w Polsce, i byto oddziatem organizacji. Jednak bardzo
szybko, bo juz 22 marca 1992 roku nastgpito oderwanie i usamodzielnienie sie or-
ganizacji - powstat Zwigzek Ukraincéw Podlasia. Separacja nastapita pod wptywem
sprzecznosci i ksztattowania odmiennych celéw i dziatan organizacji na tle lingwi-
styki, etnografii oraz wyznania (Misiejuk 2004).

Cyklicznie organizowanych jest wiele imprez kulturalnych taczacych miej-
scowy folklor i tradycje z ogélnie pojmowang kultura mniejszosciowa i ukrain-
ska. Najwiekszg jest Festiwal Kultury Ukrainskiej na Podlasiu - ,Podlaska Jesien”
odbywajacy sie nie tylko w Bielsku Podlaskim, ale réwniez m.in. w Biatymstoku,
Siemiatyczach czy Czeremsze. Réwnie popularng i znang w regionie impreza kul-
turalno-folkowa organizowang przez ZUP jest ,Na Iwana, na Kupata” organizowa-
ng nad zalewem w Dubiczach Cerkiewnych. Impreza ma juz kilkunastoletnig tra-
dycje, pierwszy raz odbyta sie w 1996 roku nad Narwig, nad zalewem Bachmaty
w Dubiczach Cerkiewnych odbywa sie od 1998 roku.

Bardzo wazna czescig realizacji celdw, stawianych w statucie organizacji, jest
wydawanie przez ZUP periodyku ,Nad Buhom i Narwoju”. Publikowane w nim ar-
tykuty dotycza zycia kulturalnego, religijnego i politycznego miejscowej ludnosci
pochodzenia ukrainskiego. W pi$mie przedstawiane sg zaréwno watki historyczne,
jak i aktualne wydarzenia dotyczace ludnosci ukrainskojezycznej w Wojewddztwie
Podlaskim.

Zwiagzek Ukraincéw Podlasia od poczatkéw swojej dziatalnosci dazyt do uru-
chomienia ukrainskojezycznego programu telewizyjnego, ktéry relacjonowatby
istotne fakty i wydarzenia z zycia miejscowej ludnosci, przedstawiat punkt widze-
nia oraz pomagat w szerzeniu §wiadomosci i tozsamos$ci wsréd mieszkancéw woje-
waddztwa podlaskiego, postugujacych sie gwara jezyka ukrainskiego. Program miat
by¢ nadawany w jezyku mniejszosci z jednoczesnym tlumaczeniem na jezyk pol-
ski w postaci napisow (Ryzyk, Kuprianowicz, ,Nad Buhom i Narwoju” 1992, nr 3:
31). Program zaczat sie ukazywac od 1995 roku, jeszcze w ramach Warszawskiego
Osrodka Telewizji. Po powstaniu Biatostockiego Osrodka Telewizji program o na-
zwie ,Ukrainski Przeglad” ukazuje sie w ramach bloku tematycznego dotyczacego
wszystkich mniejszos$ci wojewoddztwa o nazwie ,Sami o sobie”. Program relacjonuje
wydarzenia kulturalne spotecznosci, biezaca dziatalnos¢ ZUP, prezentowane s3 fe-
lietony dotyczace miejscowej tradycji, religii, folkloru.

Przedstawiciele mniejszo$ci ukrainskiej w wojewddztwie podlaskim prowadza
od 1991 roku w Radiu Biatystok program ,Ukrainska Dumka”, ktéry emitowany jest
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trzy razy w tygodniu. Od 2009 roku w regionalnym radiu Orthodoxia emitowana
jest raz w tygodniu audycja w jezyku ukrainskim przygotowywana przez i prowa-
dzona przez osoby zwigzane z mniejszoscig ukrainska w wojewo6dztwie podlaskim.

Warto zaznaczy¢, ze ostatnie lata przyniosty mniejszosci ukrainskiej w wo-
jewédztwie podlaskim spore sukcesy na gruncie narodowej edukacji. W Bielsku
Podlaskim i Biatymstoku w szkotach podstawowych i Srednich powstaty klasy
umozliwiajgce nauke jezyka ukrainskiego i poznawanie tej kultury. W Bielsku
Podlaskim otwarto przedszkole z nauka jezyka ukrainskiego, gdzie dodatkowo re-
alizowany jest projekt Do Zrédet”. Polega on na tym, ze dzieci na nietypowych zaje-
ciach poznajg ukrainskie koledy, jezyk, zwyczaje i obrzedy rocznego cyklu kalenda-
rzowego. W projekcie bierze udziat 114 dzieci, czyli ponad potowa uczeszczajgca do
Przedszkola nr 9 w Bielsku Podlaskim.

Pod patronatem ZUP dziata kilka amatorskich zespotéw artystycznych, w kto-
rych uczestniczg dzieci i mtodziez ze szkét oraz przedszkola, gdzie naucza sie je-
zyka ukrainskiego. Zespotly te zajmuja sie gtdwnie pielegnacjg i propagowaniem
miejscowego folkloru i zwigzanymi z nim piosenkami czy obrzedami. Warto wy-
mieni¢ zespoty: ,Rodyna” z Dubiazyna, mtodziezowy ,Ranok” z Bielska Podlaskiego,
»Strumok” z Dubicz Cerkiewnych, ,Hitoczke” z Czeremchy, , Tyrse” z Kleszczel.

W ostatnich latach, przedstawiciele i dziatacze ZUP rozpoczeli dziatalno$¢ nie
tylko kulturowo-instytucjonalng, ale rowniez polityczna. Ta aktywnos¢ znalazta od-
zwierciedlenie w zyciu politycznym regionu. Przedstawiciele Zwigzku Ukraincow
Podlasia osiggali sukcesy w wyborach samorzadowych, zasiadajgc w radach miast
i gmin, oraz petnigc rézne funkcje samorzadowe - woéjta, zastepcy burmistrza, prze-
wodniczacego rady miasta w miejscowosciach potozonych gtéwnie w potudniowej
czesci wojewddztwa podlaskiego.

Rewitalizacja tozsamosci etniczno-narodowej mniejszosci ukrainskiej
w wojewddztwie podlaskim — w Swietle badan wtasnych

Wspotczesni Ukraincy zamieszkujacy wojewodztwo podlaskie spotkali sie z od-
miennymi problemami ksztattowania i rewitalizacji wtasnej tozsamosci w stosunku
do pozostatych grup mniejszosci ukrainskiej z innych regionéw. Po pierwsze nie
dotknetaich akcja ,Wista”, co w bardzo znaczacym stopniu utatwito kontynuowanie
i pielegnowanie tradycji opartych o wtasng kulture i miejscowa gware. Nie zostato
im odebrane poczucie bycia ludnoscig ,tutejszg”. W odroéznieniu od przedstawicieli
mniejszos$ci ukrainskiej z innych regionéw kraju, Ukraincy na Podlasiu zwigzani sa
tylko z prawostawiem, co rOwniez moze stanowi¢ o ich specyficznej i nieco odmien-
nej strukturze tozsamosci. Jednocze$nie zostali zmuszeni do podjecia wyzwania do-
tyczacego przebudowy utrwalonego stereotypu, iz kazdy prawostawny mieszkaniec
wojewddztwa podlaskiego jest Biatorusinem. W przeciwienstwie do swoich pobra-
tymcéw z innych regionéw kraju, Ukraincy na Podlasiu nie s3 osamotnieni w ,,inno-

s s

$ci”, co zrodzito odmienne problemy tozsamosciowe nie tylko zwigzane z asymilacja
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polskosci. ,Dotad moéwilisSmy: Biatorusini, ale to nie od dawna. Teraz coraz czesciej
mowi sie: Ukraincy. Dwa bratnie narody. Ale kto jest kto? Moi ruscy pradziadowie
nie zaprzatali sobie tym gtowy. Ich sens Zycia zawierat sie w pracy wtasnych rak.
Nad nimi zawsze byto to samo stonce, ten sam widok ich otaczal, rok regulowany
Swietami religijnymi byt uporzadkowany. Byli wérdod swoich” (Sajewicz 2001).

Tozsamo$c¢ traktowana jako jedna z ,najbardziej uniwersalnych ludzkich po-
trzeb, potrzeb przynaleznosci lub bycia akceptowanym, potrzeb bezpieczenstwa”
(Baumann 1993, s. 8). Tozsamos¢ ukrainska zaczeta ksztalttowac sie dosy¢ p6zno
wsréd mieszkancéw potudniowo-wschodniej czesci wojewoddztwa podlaskiego.
Dopiero w latach 80. i 90. XX w., ze wzgledu na demokratyzacje zycia spotecznego
oraz opisu dialektow i gwar ukrainskich na Podlasiu, rozpoczeto sie na tych terenach
dos¢ intensywne poszukiwanie i budowanie etnosu ukrainskiego. ,Poszukiwanie
tozsamosci jest najbardziej intensywne woéwczas, gdy nie jest ona ,dana” jako dar
krwi i ziemi, lecz gdy jest ptynna, plastyczna [...]” (Baumann 1993, s. 9). Bardzo
dobrze to poszukiwanie opisujg stowa jednego z przedstawicieli badanej grupy:
,0czywiscie, ze nie od zawsze czutem sie Ukraincem. Moja ukrainsko$¢ pojawita sie
od zaprzeczenia biatoruskosci, dlatego Ze ja jestem tym pierwszym pokoleniem stu-
diujacym na przetomie lat 70. i 80., ktore ze tak powiem dostato argumenty zeby
powiedzie¢, Ze nas ordynarnie oszukujg, wmawiajg nam ciemnote, bo my tacy nie
jesteSmy. Poszedtem na studia, poznatem ludzi podobnych do mnie, zaczeli$my roz-
mawiag, czyta¢, a no i jak miatem te 18 czy 20 lat to pojawit sie , Atlas gwar wschod-
nio-stowianskich Biatostocczyzny. Do tej pory gdzies oficjalnie, styszatem tylko, ze
my rozmawiamy po biatorusku. Wziagtem ten atlas, czytam i co tu sie okazuje? Zaden
to jest biatoruski, tylko ukrainski. A wcze$niej byta taka sytuacja, ze byliSmy od-
cieci od szkoty, od literatury - kompletna izolacja. Ktos tam chciat nas przekreci¢
jak w jakiej$ maszynce. To sie nie udato - na szczescie. To sie wtasnie zaczeto od
zaprzeczenia biatoruskosci, bo to nie byta nasza tozsamos¢. To sie zaczeto od odkry-
wania Kkorzeni. Ta tozsamos$¢ zaczeta sie w drodze poszukiwan” (W2). Mniejszo$¢
ukrainska w wojewdédztwie podlaskim budujac swoj status narodowy, etnicznos¢
(tozsamos¢, swiadomo$¢) napotyka wiec na istotne problemy. Z jednej strony mamy
do czynienia z problemem ,oderwania sie od biatoruskosci”, a z drugiej z bardzo
niejasnym etnosem ukrainskim.

W zwigzku z t3 szczegb6lng sytuacjg tozsamos$¢ Ukraincow w wojewoddztwie
podlaskim koncentruje sie wokot kilku podstawowych zagadnien, ktdre przedsta-
wie na podstawie badan wtasnych, ktére przeprowadzitem w 2011 r. Badanie pole-
gato na przeprowadzeniu 54 wywiadéw poglebionych z przedstawicielami grupy.

Wedtug przedstawicieli mniejszo$ci ukrainskiej w wojewddztwie podlaskim
kazdy ma jaki$ nardd, ale nie kazdy trafnie go sobie uswiadamia. Wéréd badanych
dominuja poglady zwiazane z naturalistycznym (lub obiektywistycznym) rozumie-
niem narodu i przynalezno$ci narodowej. ,I urodzenie i osobisty wybor jest wazne,
to znaczy, ze z jednej strony to, czy jesteSmy cztonkiem takiego czy innego narodu
musi by¢ w jaki$ sposdb zdeterminowane, musi by¢ uzasadnione. Nie moze by¢ ni
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z gruszki, ni z pietruszki. Oczywiscie najlepiej, Ze ten wybor nasz jest oparty na ge-
nezie genetycznej. Z czego$ tam pochodzimy i sie wywodzimy. Rzecz jasna ze wybie-
ramy w Koncu sobie przynalezno$¢ narodowa, bo bedac cztonkiem jednego narodu
na przyktad zmieniajg sie nazwy: chociazby w naszym przypadku. Piec¢dziesiat czy
sto lat temu byliSmy Rusinami, a dzi$ juz takiej narodowos$ci nie ma i co tu mowi¢
o wyborze? Zresztg taka kategoria przestata istnie¢. Dzisiaj musimy sie nazywac
inaczej, bo dzisiaj jest inna sytuacja i to wszystko inaczej wyglada. Jak chcemy dzia-
fa¢ i istnie¢ odrebnie to i inaczej sie nazywamy” (W25). Podejscie zgodnie z kto-
rym osobisty wybor musi by¢ poparty cechami obiektywnymi oraz pochodzeniem
jest z jednej strony zwigzane z historycznymi zawirowaniami jakim poddana byta
ta grupa, a z drugiej strony rozlegtym etnosem ukrainskim do ktérego dziatacze
Zwigzku Ukraincow Podlasia ciggle sie odwotuja. W Swiadomosci respondentow
pojawia sie wiec nowa kategoria przynaleznos$ci narodowej, przynaleznosci po-
tencjalnej lub nieus§wiadomionej. Jest to zrozumiate w warunkach bardzo czestych,
autentycznych klopotéw respondentéw z okresleniem swojej przynaleznosci na-
rodowej. Przekonania spoteczne o funkcjonowaniu ukrytej lub nieuswiadamianej
przynaleznosci narodowej sg ewidentnym wskaznikiem, iz procesy narodotworcze
na badanym obszarze nie zostaly ugruntowane, a tym bardziej jako$ zakonczone.
LJest to na pewno z jednej strony ludnos$¢ ukrainskojezyczna, ale bez wykrystali-
zowanej Swiadomosci narodowej albo nawet ze Swiadomoscig biatoruska. Ale za
ta $wiadomoscig biatoruska nie idg wartosci, tradycje, jezyk i literatura. To taka
ludnos¢ o swiadomosci etnicznej, bardziej prawostawnej czy ruskiej, ktéra postu-
guje sie gwarami ukrainskimi, zwigzana jest z kulturg ukrainska, ale Swiadomosci
ukrainskiej nie ma. Wiec nie bede nazywata ludzi, ktérzy nie czujg sie Ukraincami,
Ukraincami. Tych nieSwiadomych to co najwyzej ludnos¢ wtasnie ukrainskojezycz-
na, a ta drugg grupe, ktéra zbudowata na bazie atrybutéw swoja tozsamos¢ ukrain-
ska, to sg po prostu Ukraincy na Podlasiu czy Ukraincy prawostawni” (W23).

Sami zainteresowani okreslali i postrzegali siebie, jeszcze w 2011 roku, jako
,Ukraincéw Podlasia”, grupe sp6jng i wyrazna, opierajaca sie o takie wyrdzniki jak:
jezyk w postaci archaicznej gwary, autochtoniczno$¢, miejscowa kultura ludowa
i zwyczaje oraz wyznanie prawostawne. Wspétczesna tozsamos¢ etniczno-narodo-
wa badanej grupy opiera sie rowniez w znacznej mierze na oderwaniu i przeciwsta-
wieniu wtasnej grupy narodowosciowej Biatorusinom oraz na silnym przywigzaniu
do matej ojczyzny, czyli terenéw miedzy rzekami Bug i Narew. W zwiazku z tym
w wojewddztwie podlaskim widoczny jest swoisty konflikt pomiedzy mniejszoscig
biatoruska i ukrainska. Obie odwotuja sie do tej samej ludnosci, substratu, a zaszto-
$ci historyczne sprawiajg, ze miejscowa ludnos¢ czesto stoi przed ciezkim wyborem
czy okresli¢ sie jako Ukrainiec, Biatorusin, Polak, a moze po prostu ,tutejszy”. ,,Moja
Swiadomos$¢ bycia Ukraincem zaczeta sie moze nie tyle od zaprzeczenia biatorusko-
$ci, co bardziej poszukiwania, cho¢ zaprzeczanie tez byto. Ja konczytem liceum, te-
raz chyba tez tak sie nazywa, z biatoruskim jezykiem nauczania. Przez cztery lata
sie tego uczytem, p6zniej tez byta matura, ale jako$ nigdy nie przyjmowatem tego
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jak czego$ swojego i oczywistego. W momencie studiéw czy pod koniec liceum po-
jawity sie pewne pytania powstate w konfrontacji z pojawiajacymi sie informacja-
mi. Wtedy pojawito sie ,Nad Buhom i Narwoju”, wtedy zaczeto wydawac, progra-
my w radiu i telewizji dotyczace tematyki Ukraincéw na Podlasiu. I w konfrontacji
z tymi informacjami, tak jak méwie, te poszukiwania poszty w strone ukrainskosci.
Dalej byty studia i tutaj dalej sie z wieloma ludZzmi rozmawiato, poznawato, wyjez-
dzato. I juz na studiach ta tozsamos¢ zostata skrystalizowana” (W17). W zwigzku
z powyzszym podstawowymi sktadnikami tozsamosci ukrainskiej w regionie, a jed-
noczes$nie cechami umozliwiajagcymi budowanie granic oddzielajacych mniejszos¢
Ukrainska i Biatoruskg staty sie jezyk jako gwara, pochodzenie oraz teren zamiesz-
kiwania. ,,Oczywiscie kwestie jezykowe. Ludno$¢ ukrainska moéwi po ukrainsku,
gwarg, a biatoruska po biatorusku. Sg nieco inne zwyczaje. Na terenach etniczno-
-biatoruskich wystepuja pewne zwyczaje, ktére nie wystepuja na terenie ukrain-
skim i na odwro6t. Inna byta tez migracja tej ludnosci. Wedtug badan naukowcéw,
historykéw, ludno$¢ ukrainska przybyta z potudnia gtéwnie z Wotynia czy z Ziemi
Brzeskiej, a ludnos¢ biatoruska z péinocno-wschodniej czesci, z nad Niemna. Z tym,
ze oczywiscie ogromna grupa ludzi swiadoma narodowo wszczeta czyn, ktdra uwa-
za sie za Biatorusindw, pochodzi z teren6w etnicznie ukrainskich i stad tutaj wycho-
dzi duze zamieszanie. Czesto jest tak, ze osoby, ktore etnicznie pochodzg z terenow
ukrainskich, uwazajg sie za Ukraincow lub czesciej za Biatorusindw i tutaj jest para-
doks w tej sytuacji na Podlasiu” (W4).

Przedstawiciele mniejszosci Ukrainskiej w wojewddztwie podlaskim w 2011
roku charakteryzowali sie rowniez bardzo matym stopniem powigzania z Ukraing
jako ojczyzna. Rzadko, jezeli w ogdle, wymieniane byty kulturowe aspekty powigzan,
natomiast wiekszo$¢ badanych deklarowata brak kontaktéw i wspdlnych interesow
z samg UKraina, jak i jej obywatelami. Badani podkreslali tez silng potrzebe auto-
nomii ,,Ukraincéw Podlasia” w stosunku do pozostatej czesci Ukraincow w Polsce
oraz przywiazanie do religii prawostawnej. ,Oczywiscie, powinniSmy utozsamiac
sie tak naprawde z jedna grupa narodowg - ukrainska. Mamy wspdlne pochodzenie,
podstawy, aby tak sadzi¢. Natomiast na dzisiaj jesteSmy jednak taka grupg, ktéra sie
rézni od Ukraincéw z innych regionéw Polski. Chociazby poprzez ta ostatnig histo-
rie, poprzez te zawieruchy, ktére dotknety tg ludnos¢ na potudnie od Bugu. Ludnos¢
ta, ktdra jest na pdétnoc od Bugu, nie doswiadczyta w historii najnowszej tego typu
zdarzen, cho¢ dotkneto nas co$ innego - ta wtasnie tutaj biatorutenizacja. By¢ moze
ona bardziej wptywa na zanik, czy tez jest wiekszym zagrozeniem dla tej grupy na-
szej niz to, co stato sie na Podlasiu potudniowym tam na potudniu. Chociaz od razu
zaznacze, ze nie mozna tego tak jednoznacznie i doktadnie powiedzie¢, nie ma ca-
to$ciowego poréwnania, tam dziaty sie rzeczy drastyczne dla tej ludnosci. Jeszcze
trzeba powiedziec¢ o religii czyli wyznanie prawostawne u nas, no i gwara a nie jezyk
literacki. I ja mysle ze My jesteSmy bardziej zwigzani z tym, tutaj regionem, naszym
czyli miedzy Bugiem a Narwig a nie panstwem Ukraing” (W9).
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Badaniaz 2011 roku potwierdzity hipoteze o autentycznym narastaniu podmio-
towosci zbiorowosci ukrainskiej w wojewo6dztwie podlaskim, a same procesy naro-
dowotworcze przynajmniej na etapie poczatkowym obejmowaty przede wszystkim
konsolidacje wewnetrzng zbiorowosci oraz tworzenie instytucji. W obecnej sytuacji
geopolitycznej i obliczu wojny na Ukrainie zasadnym wydato mi sie przeprowadze-
nie kolejnych badan, ktére datyby materiat poré6wnawczy oraz odpowiedziatyby na
kilka pytan dotyczacych wptywu obecnej sytuacji na rozwdj tozsamosci narodowej
mniejszosSci ukrainskiej w wojewddztwie podlaskim. Zatozytem, ze kierunki zmia-
ny moga podaza¢ w trzech kierunkach: 1) utrzymanie dystansu i autonomii wobec
wydarzen na Ukrainie; 2) wiaczanie sie w nurt wydarzen, wzrost nastrojow nacjo-
nalistycznych oraz narastanie tozsamosci Ukrainskiej; 3) ucieczka poprzez dalsze
zblizenie i integracja z wiekszoscig polska. Badanie polegato na przeprowadzeniu
17 wywiadéw pogtebionych z przedstawicielami mniejszo$ci ukrainskiej w woje-
wodztwie podlaskim.

Nastgpit ,zwrot” ,Ukraincéw Podlasia” w kierunku samej Ukrainy. Widoczna
jest zmiana podejscia respondentéw i wysoki wzrost zainteresowania sytuacja na
Ukrainie. W zasadzie wszyscy badani Sledzili wydarzenia na Ukrainie, mieli dostep
do ukrainskich mediéw oraz interesowali sie informacjami ptyngcymi z tamtejszych
portali internetowych. Wyrazali nie tylko chec¢ i deklaracje pomocy, ale i dziatan,
ktorych przyktadem jest przyjecie podczas wakacji dzieci z rejonéw zagrozonych
walkami. Respondenci mieli jasne, klarowne przemyslenia i uwagi na temat sytuacji
na Ukrainie, a sama Ukraina byta w znacznie wiekszym stopniu niz w poprzednim
badaniu postrzegana, jako , 0jczyzna ideologiczna”.

Respondenci w niewielkim stopniu podkreslali potrzebe utrzymania znacznej
autonomii wobec Zwigzku Ukraincéw w Polsce. Zaznaczyt sie wyrazny podziat na
dwie grupy. Jedni uwazaja, ze pozostawanie w autonomii jako Zwigzek Ukraincow
Podlasia jest korzystne, drudzy sktaniaja sie w kierunku wiekszej wspétpracy i inte-
gracji ze ZUwP. Wszyscy badani jednoznacznie opowiadali sie za wizjg Ukrainy eu-
ropejskiej i prozachodniej. ,,Ja wiem tak zakulisowo, ze catym powodem utworzenia
Zwigzku Ukraincow Podlasia byto to, ze wiekszo$¢ Ukraincéw w Polsce to sg ludzie
wyznania unickiego. Tutaj natomiast na Podlasiu to s3, my jesteSmy prawostawni.
[ tutaj byt ten gtéwny rozdziat. Ale teraz ja i nie tylko ja uwazam, zZe w interesie ru-
chu jest nam potrzebna jedna, wspdlna reprezentacja i dziatanie. Jak sie widzi co sie
dzieje na szczeblach krajowych, sie rozmawia i méwi o Zwigzku Ukraincéw to nikt
nie pamieta i nie wie zZe istnieje Zwigzek Ukraincow Podlasia. Takze dla mnie to jest
bardzo niekorzystna sprawa, nikt o nas nie pamieta i sie nas po prostu pomija. I ja
uwazam, ze tak jak i niektére towarzystwa Lemkéw sg czescig Zwigzku Ukraincow
w Polsce tak i my powinni$my by¢ tylko, Ze z jakas malg autonomig regionalna.
Wtedy i wiecej mozemy, w jednosci sita i ten podzial jest taki sztuczny bo kulturowo
i tak z nimi wspélpracujemy, i sie caly czas wymieniamy, przyjezdzamy do siebie
i razem robimy wydarzenia kulturalne” (W3).

Religia prawostawna dla badanych nie jest juz tak waznym elementem w ra-
mach budowania wtasnej tozsamosci narodowej. Dzisiaj jest to powdd do podziatow
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spotecznosci lokalnej, a wynikajace z przynaleznosci religijnej konotacje - jedna
z barier rozprzestrzeniania sie tozsamosci ukrainskiej w wojewédztwie podlaskim.
Badani zaznaczali widoczne podziaty w miejscowej ludnosci prawostawnej, ktéra
jest etnosem do ktdérego dziatacze ruchu sie odwotujg i z ktérego pochodzg jego
wszyscy przedstawiciele. Podziaty te koresponduja z widocznym dzisiaj podziatem
ruskiego swiata na Ukrainie (Riabczuk 2005). Sugerowano negatywny stosunek
duchownych prawostawnych oraz ich poparcie dla Rosji. ,Swiadomos$¢ jest mocno
ksztaltowana przez media, a wiadomo, Ze tutaj u nas jak ktos ma w sobie kulture
i korzenie ukrainskie to jest prawostawny. Cerkiew natomiast twardo stoi po stronie
moskiewskiej i nie kryje tego. Jezeli ktos$ stucha duchownych i dodatkowo w naszym
rejonie pooglada telewizje to niestety ale na pewno bedzie sie odwracat od naszej
sprawy od bycia Ukraincem. I ja to wrecz czuje, ze wsréd prawostawnych gro tych
ludzi ktorzy z nami sympatyzowali czy nawet mogliby poczuc sie, tg Swiadomos¢
ijuz nawet niektérzy sie po czesci czuli bo i rozmawiali ,,po swojemu” i przychodzili,
czytali to teraz sie odwraca. Ja w tym towarzystwie prawostawnym to czuje niestety
i widze” (W9) oraz ,Sytuacja zagrozenia/wojny na Ukrainie nie ma az tak wielkiego
wplywu na ksztattowanie sie Swiadomosci ukrainskiej w wojewddztwie podlaskim.
Wydaje sie jednak, ze ma widoczny wptyw na polaryzowanie sie bardziej skrajnych
postaw wsrod ludnosci prawostawnej regionu - z jednej strony unaocznienie sie
postaw prorosyjskich i antyukrainskich, z drugiej - wiekszej solidarnosci i poparcia
dla narodu ukrainskiego” (W1).

Respondenci deklarowali, ze nie zauwazaja intensyfikacji postaw skrajnych,
nacjonalistycznych. Zaré6wno ws$rod przedstawicieli grupy wtasnej, jak i grupy
wiekszosciowej wobec Ukraincéw Podlasia. W wywiadach widoczne byty jednak
dosy¢ silne postawy antyrosyjskiej wsréd swiadomych Ukraincéw w wojewodztwie
podlaskim oraz poparcie dla polityki prowadzonej przez Petra Poroszenke.

Badanie wskazato rowniez na problem stopniowego zanikania gwary ukrain-
skiej w wojewoddztwie podlaskim, ktéra byta czynnikiem inicjujgcym odradzanie
sie tej zbiorowosci w wojewddztwie oraz czynnikiem odrézniajacym ja zaréwno od
mniejszosSci Biatoruskiej w regionie, jak i pozostatych Ukraincéw w Polsce, postugu-
jacych sie gtéwnie ukrainskim jezykiem literackim. Podkreslano, ze mieszkajgca w
regionie mtodziez ukrainska uczaca sie w przedszkolu i szkotach jezyka literackie-
go, nie poznaje w zasadzie gwary i nig nie méwi. ,Jak ja sie zapytatam kiedys ojca
w jakim jezyku my mowimy, jaki jest nasz jezyk ojczysty to On mi odpowiedziat po
»+Hahtacku” i tak sie méwito albo, ze po swojemu albo po Hahtacku. I pézniej ktos to
nazwal, Ze to nie ,Hahtacki” tylko ukrainski. A dzisiaj dzieci nie majg tego dylematu
one sie ucza w szkole literackiego ukrainskiego i wiedzg od razu co i jak i kim sa.
Niestety ta gwara zanika, ja jeszcze z mezem mdwie gwarg i miedzy sobg bardzo
czesto i nawet do dzieci. Ale z nimi to czeSciej po Polsku, zresztg jak juz co$ to ja do
nich gwara a oni Ukrainskim odpowiadaja. Swiadomo$¢ mtodych jest fajna, dobra,
oni sie nie wstydza ale oni uwazajg sie po prostu za Ukraincéw i Polakow a nie ze
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my jeszcze miejscowi. Ja mam trojke dzieci i jest tak ze oni Swiadomos¢ maja ale
gwarg nie rozmawiaja i ona niestety pewnie zostanie w muzeum, skansenie. Dzieci
w Orli i okolicach nie rozmawiajg juz w ogole w gwarze, dzieci co najwyzej ucza sie
literackiego w szkole” (W8).

Zakonczenie

Podsumowujac wyniki najnowszych badan nalezy stwierdzi¢, Ze obecna sytu-
acja na Ukrainie w spos6b widoczny wptyneta na przyspieszenie oraz ukierunkowa-
nie przemian tozsamos$ciowych wéréd mniejszos$ci ukrainskiej, mieszkajgcy w woje-
wédztwie podlaskim. Widoczny jest czeSciowy rozpad dotychczasowej tozsamosci
i niektoérych jej elementéw sktadowych, takich jak odwotania do religii prawostaw-
nej, miejscowej gwary czy potrzeby autonomii wobec Zwigzku Ukraincéw w Polsce.
,Ukraincy Podlasia” oraz ludno$¢ do ktérej ta grupa sie odwotuje, i ktéra stanowi jej
naturalny etnos, ulega dzisiaj podziatowi i rozpadowi, ktéry z jednej strony cechu-
je sie postawami nacjonalistycznymi oraz silnym zblizeniem do Ukrainy, z drugiej
strony postawg ucieczki w polsko$¢ lub biatoruskos¢, ktorej blizej dzisiaj do $wiata
prawostawnego. W zwigzku z tymi podziatami rysuje sie rowniez, w oczach respon-
dentéw, widoczny rozbrat pomiedzy narodem, a religiag oraz upadek mitu jednego
ruskiego Swiata. Wazne jest réwniez to, ze ,Ukrainicy Podlasia” reprezentujg tylko
proeuropejska, demokratyczng i zwrdcong ku zachodowi wizje Ukrainy.

Mniejszo$¢ ukrainska w wojewo6dztwie podlaskim jest grupa bardzo interesu-
jaca z punktu widzenia badacza spraw narodowos$ciowych oraz tozsamos$ciowych.
W przeciggu ostatnich dziesiecioleci ludno$¢ ta podlegata ogromnym i znamiennym
przemianom $wiadomos$ciowo-tozsamos$ciowym, ktére najczesciej wynikaty i tg-
czyty sie ze zmianami w sferze geopolitycznej regionu. Ciekawym jest przesledzi¢
szlak jaki przeszta ewolucja tozsamos$ci narodowej mniejszo$ci ukrainskiej w wo-
jewddztwie podlaskim i jednocze$nie stwierdzi¢, Ze 6w proces jeszcze sie nie za-
konczyt. Niewatpliwie ruch odrodzenia ukrainskiej tozsamos$ci w wojewddztwie,
zapewnil sobie trwate miejsce na mapie narodowo$ciowej regionu, a sama grupa
poprzez swoje dziatania oraz zwiekszajaca sie liczbe Swiadomych cztonkow jest wi-
doczna. Jednak nalezy jednoczes$nie stwierdzi¢, ze tozsamo$¢ narodowa grupy ciagle
sie ksztattuje i ulega przemianom zaréwno pod wptywem czynnikéw zewnetrznych,
jak i wewnetrznych.
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Identity Changes on the Example of the Podlasie Ukrainians

Abstract

In the article the author attempts to present the process of national structures complication and national
identity evolution on the borderlands area in the conditions of the ongoing political, social and cultural
changes that these areas have experienced in the past several dozen years. The subject of these changes
is the population nowadays calling itself the Ukrainian minority in the Podlasie voivodeship, or as they call
themselves, the ,Podlasie Ukrainians”. In the past decades this population has undergone great and critical
consciousness and identity changes which were most often the result of, and connected to, the changes in
the geopolitical sphere of the region. It is interesting to track the evolution of the Ukrainian national identity
in the Podlasie voivodeship and at the same time discover that this process is not over yet. This article is
based on both the two turns of own research and the scientific research conducted in the past by historians
and linguists on the lands of today’s Podlasie voivodeship.

The dynamic national being of the Ukrainian minority in the Podlasie voivodeship very clearly presents how,
under what factors, events and in which direction can both the national picture of the given region and the
ethnic and national identity of a given group change.

Key words: national minority, ethnic minority, national awareness rebirth, national identity
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Czytelnictwo przedmiotem manipulacji w czasach stalinizmu
w Zwigzku Sowieckim i Polsce

Streszczenie

Stalinizm zniszczyt system czytelnictwa w Zwigzku Radzieckim. W Polsce straty kulturowe byty stosunkowo
mniejsze z powodu kryzysu wydawniczego w latach 1951-1953, ktére zmusity komunistéw do odstgpienia
od czesci plandw indoktrynacji.

Stowa kluczowe: stalinizm, czytelnictwo, propaganda, cenzura, rewolucja kulturalna, polityka wydawnicza

W panstwach strzeggcych zasady wolnosci druku harmonijna realizacja zadan
polityki oswiatowej i kulturalnej stuzy rozwojowi czytelnictwa i zapewnia liczne ko-
rzys$ci spoteczne. W systemie ksigzki wolnos¢ druku jest cenniejsza wartos$cig niz
tatwy dostep do publikacji wydawanych w duzych naktadach. W porewolucyjnej
Rosji i powojennej Polsce pod rzagdami komunistéw, warunkiem skutecznosci prze-
wrotéw ideologicznych, stuzacych ideologicznemu uformowaniu ,nowego cztowie-
ka”, byta transformacja szeroko pojetego systemu czytelnictwa, nad czym czuwac
mialy podporzadkowane partii instytucje cenzury, wydawnictwa, biblioteki, szkoty,
stowarzyszenia tworcze. Ze wzgledéw metodologicznych skomplikowane i rozle-
gle tematycznie zagadnienia czytelnictwa sg niewdziecznym przedmiotem badan
i niekiedy bywaja niedoceniane (Mazur 2009), mimo ze ich znaczenie wydaje sie
by¢ zasadnicze dla zrozumienia przemian politycznych i kulturowych. W niniejszej
pracy podjeta zostata probawy cink o we g o ukazania zagadnien czytelnictwa
w powojennej Polsce na tle wybranych aspektow systemu czytelnictwa sowieckie-
go, podawanego za wzor do nasladowania w czasach stalinizmu. W przekonaniu
ideologéw marksistowskich polityka wydawnicza powinna udowodni¢ bezwarun-
kowa stuszno$¢ zasady dialektycznego przechodzenia zmian ilo$ciowych w jako-
Sciowe. Realizacja tego dogmatu stata sie rowniez ideologicznym wyznacznikiem
Swiadomosci politycznej i dyscypliny cztonkéw partii, totez pod ich nadzorem
niszczono wczesniej wydane publikacje, jesli zachodzita obawa, Ze sa niezgodne
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z marksistowsko-leninowskim systemem warto$ci, a w to miejsce wprowadzano
w duzych naktadach literature postepows, gtéwnie publikacje czotowych przywod-
c6w komunistycznych oraz ich pochlebcow.

W Zwigzku Sowieckim, aby osiggna¢ cel ,wyprodukowania” (wyrabotka) ,no-
wego cztowieka” (Lunaczarski 1928), likwidowano wrogéw badz skazywano ich
na niewolnicza prace. Miedzy likwidowanymi ludzmi i ksigzkami zachodzito pa-
radoksalne podobienstwo (Blium 2000, s. 94). Dziatacz bolszewicki, Aleksandr
Bogdanow, w liscie do Anatolija Lunaczarskiego z 19 listopada (2 grudnia) 1917
roku krytycznie skomentowat rewolucje pazdziernikowa, nazywajac ja przewrotem
wojskowym, po ktdrym mogt sie pojawic jedynie , komunizm wojenny” z ,logika ko-
szarowa” (wspélne positki, mundury, wyposazenie, ocenzurowany dostep do infor-
macji, dyscyplina wojskowa) i z ,maksymalizmem” celéw militarnych, ale w takiej
postaci, jak stwierdzil, bytoby mu daleko do spelnienia ideatéw socjalizmu, ktére-
mu stuzy ,logika fabryki” (Bogdanov 1990, s. 353). Spod retoryki propagandowej
pierwszego w $wiecie panstwa robotniczo-chtopskiego wytaniata sie przez wszyst-
kie pdzniejsze lata - z krotka przerwa dla Nowej Gospodarczej Polityki - nieodigcz-
na ,logika koszarowa”, wymagajaca totalnej dyscypliny, po$§wiecen, gotowosci do
wojny z wrogami wewnetrznymi i zewnetrznymi.

W stosunku do zréznicowanego poziomu czytelnictwa w Polsce ,przedwrze-
$niowej”, publiczno$¢ czytelnicza w Zwigzku Sowieckim byta znacznie bardziej
ujednolicona w 1939 roku z racji bezprecedensowo szybkiego przejscia z fazy anal-
fabetyzmu, w ktérym tkwita wiekszos$¢ obywateli w pierwszym dziesiecioleciu po
rewolucji, do stanu powszechnej alfabetyzacji i kontrolowanego czytelnictwa lite-
ratury zalecanej, osiggnietego w koncu lat trzydziestych. W Polsce powojennej nie
byto uwarunkowan, stuzacych logice i dyscyplinie komunizmu wojennego. W usta-
nowionym w Jatcie porzadku geopolitycznym przypisana zostata Polsce rola kraju
satelickiego, co obligowato jej komunistycznych przywdédcéw do kopiowania ,ra-
dzieckiej hybrydy leninowsko-stalinowskiej” Torun (Nowak 2013, s. 39), ale - poza
wyjatkami - zwalniato ich z eksponowania nadmiernej gorliwos$ci. Transformacje
systemowe ulegly przyspieszeniu dopiero po Kongresie Zjednoczeniowym PPR
i PPS, podobnie znaczacego w nastepstwa co zdobycie przez Stalina petnej wiadzy
w marcu 1925 roku. W obszarze tematycznym tego artykutu znajda sie paradok-
sy czytelnictwa ograniczonego dziataniami cenzury oraz wykorzystywanego jako
agitacyjne i propagandowe narzedzie przymusu w Zwigzku Sowieckim® oraz w cza-
sach stalinizmu w Polsce, koniczacych sie w pazdzierniku 1956 roku. Aby wtasciwie
oceni¢ rodzime zagadnienia czytelnictwa trzeba pamieta¢ o ich uwarunkowaniach
politycznych, dlatego tak waznym punktem odniesienia sg badania poréwnawcze,

1 ZSRS powstat formalnie 30 XII 1922 roku. W niniejszym artykule odwotano sie do fak-
téw, majacych miejsce przed tg data ze wzgledu na ich znaczenie fundamentalne. Granica gor-
ng sygnalizowanych zjawisk czytelnictwa w ZSRS jest rok 1940. Na terenach zajetych w 1939
roku przez Sowietow czes$¢ polskiej inteligencji o pogladach lewicowych podjeta sie wspoét-
pracy z okupantem. Po wojnie dziatacze ci wykorzystali zdobyta wiedze i umiejetnosci w za-
planowanym przewrocie ideologicznym, wzorowanym na sowieckich metodach rzadzenia.
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obejmujace takze polityke wydawnicza, cenzure i propagande czytelnictwa w ZSRS,
dostarczajace wzordéw do nasladowania.

Kwestia wolnosci druku a sowiecki program walki z analfabetyzmem

Punktem wyjs$cia do formowania kultury czytelnictwa jest przetamanie pro-
gu analfabetyzmu. Wysoki poziom analfabetyzmu przy wzrastajgcym niezadowo-
leniu spotecznym z cata pewnosciag utatwit bolszewikom zdobycie wtadzy w 1917
roku. W dziejach Europy wielkie rewolucje spoteczne wybuchaty w okresach
dziejowych, ,gdy wskaznik alfabetyzacji osiggal lub przekroczyt poziom 50%”
danej populacji, czego dowodza bratobdjcze walki wewnetrzne w Anglii (lata
1642-1651) i we Francji od zburzenia Bastylii do upadku powstania wandejskie-
go (Martin 1996, s. 418). W Rosji bolszewickiej ten niebezpieczny poziom pojawit
sie i utrzymywat w pierwszym ¢wieré¢wieczu XX w. W 1897 roku zaledwie 21,1%
ludnos$ci Rosji deklarowato umiejetno$¢ czytania i pisania, w tym 43,3% miesz-
kancéw miast oraz 17,4% mieszkancéw wsi. Okoto 1900 roku wsroéd podda-
nych cara Mikotaja Il byto pieciokrotnie wiecej analfabetéw niz we Francji, Anglii
i w Cesarstwie Niemieckim, gdzie szacowano ich na poziomie ponizej 10% (Martin
1996, s. 369). Niezaleznie od innych czynnikéw wywotujacych rewolucje spotecz-
ne, moze zastanawia¢ paradoksalna zbiezno$¢ tych trzech przypadkéw, majacych
juz dzisiaj znaczenie historyczne. Analfabetyzm ws$rod Rosjan nie ograniczat sie do
warstw upos$ledzonych kulturowo. W 1897 roku ws$réd przedstawicieli szlachty,
biurokracji panstwowej i duchowienistwa analfabeci stanowili 28% (Martin 1996,
s. 418). Analfabetyzm powodowat zacofanie kulturowe i sprzyjat mentalnemu nie-
wolnictwu, ale Rosja posiadata wtasne standardy, na ktorych przez stulecia budo-
wany byt system carskiego samodzierzawia i autorytet Cerkwi prawostawne;j.

Rosja carska pod wzgledem edukacji byta panstwem olbrzymich dysproporcji.
W guberniach potozonych w zachodnich rejonach imperium poziom alfabetyzacji
byt relatywnie wysoki. W pozostatych guberniach analfabetyzm byt zjawiskiem po-
wszechnie wystepujacym duzo wyzszy niz w czesci rdzennie rosyjskiej, a zwtasz-
cza w azjatyckiej, gdzie dodatkowym czynnikiem utrudniajagcym dostep do ksigzek
byto duze zréznicowanie etniczne. Wir wydarzen politycznych z poczatku XX w.
spowodowat, Ze poddani cara czesto we wtasnym zakresie uczyli sie czytac i pisac.
W Petersburgu w 1910 roku deklarowato umiejetno$¢ czytania i pisania 76,6%
mieszkancow, aw Moskwie 70% w 1912 roku (Kenez 1985, s. 172). W innych mia-
stach i na olbrzymich obszarach wiejskich analfabetyzm byt stanem normalnym.
Dos¢ szybkie podniesienie sie wskaZnika alfabetyzacji nastapito w okresie pierw-
szej wojnie $wiatowej i w 1917 roku, ale odpowiedzia bolszewikéw na powszech-
ny gtéd sprawdzonych wiadomosci politycznych byta powszechna cenzura, czesto
skutkujgca celowa dezinformacjg na tamach komunistycznych gazet. Zaledwie trzy
dni po rewolucji pazdziernikowej ogtoszony zostat dekret , 0 prasie”, zapowiadajacy
karanie winnych rozpowszechniania ,wrogich informacji”, w tym takze krytycznych
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ocen na temat tegoz dekretu. 6 listopada 1917 r. Wojskowy Komitet Rewolucyjny
zapowiedzial, ze nie dopusci do przywrdécenia wolnosci prasy politycznej, a dzien
po6zniej Rada Komisarzy Ludowych ogtosita dekret ,0 wprowadzeniu monopolu na
reklamy”, pozbawiwszy tym samym dziennikarzy opozycyjnych waznego zrodta do-
chodéw. Zapowiedziana przez bolszewikdéw walka z analfabetyzmem miata zatem
stuzy¢ gtéwnie politycznym celom ich partii.

Na wezwanie Zwiazku Pisarzy Rosyjskich znani autorzy przybyli 26 listopada
1917 roku na miting w obronie wolnosci prasy. Na pierwszej stronie wydanej przez
nich ,Gazety - protestu” znalazty sie miedzy innymi artykut polemiczny pt. Stowa
nie mozna zabi¢ - Wiery Zasulicz, znanej pisarki, a zarazem przywddczyni mien-
szewikow, list Wtodzimierza Korolenki z Pottawy, potepiajacy cenzure bolszewicka,
i opowiadanie Dmitrija Merezkowskiego pt. Chory chtopiec, zakonczonego zdaniem:
~Wodowstret — u psow, strach przed [wolnym] stowem - u tyranéw” (Struve 1967,
s. 222). Réwno miesigc p6zniej powstata Ogdlnorosyjska Nadzwyczajna Komisja
do Walki z Kontrrewolucja i Sabotazem (WuCzeKa). Bioragcy udzial w protescie
w niedtugim czasie spotkali sie z represjami badz zostali przymuszeni do emigra-
cji. Niedtugo po6zniej rozpedzono stare kadry uniwersyteckie i zlikwidowano szereg
kierunkéw uniwersyteckich, gtdéwnie humanistycznych, jako bezuzytecznych w sys-
temie dyktatury proletariatu. Ludowy Komisariat Oswiaty (Narkompros) skasowat
dawne programy nauczania i zarzucit system stawiania ocen oraz wydawania $wia-
dectw. 28 stycznia 1918 roku bolszewicy wprowadzili dekret ,,0 Trybunale rewo-
lucyjnym prasy” wprowadzajacy odpowiedzialno$¢ zbiorows i przepadek mienia
w przypadku rozpowszechniania tekstow o wymowie antyrewolucyjnej. Dziesie¢
miesiecy pozniej Ludowy Komisariat Oswiaty ogtosit z kolei dekret ,0 zasadach re-
kwirowania bibliotek, ksiegarn i ogélnie ksigzek”, dotyczacy poczatkowo bibliotek
cerkiewnych i spotecznych, rozszerzony w miesigc pdzniej takze na biblioteki pry-
watne, liczace wiecej niz 500 ksigzek.

W tych warunkach ogtoszona dekretem z 26 grudnia 1919 roku walka z anal-
fabetyzmem tracita etyczne uzasadnienie. Lenin w rozmowie z artysta awangardo-
wym, Jurijem Annienkowem, przyznal otwarcie: ,Naszg walke w sprawie zlikwi-
dowania analfabetyzmu nie nalezy interpretowac jako dazenie do narodzin nowej
inteligencji. Eliminacja analfabetyzmu powinna stuzy¢ kazdemu wie$niakowi, aby
kazdy pracownik mogt sam, bez pomocy innych, przeczytac nasze rozkazy, dekrety,
odezwy. Cel bardzo praktyczny. To wszystko” (Annienkov 1961, s. 140).

W 1920 roku na obszarach Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republiki
Radzieckiej (RFSRR) i Ukrainskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republiki Radziec-
kiej (UFSRR) poziom alfabetyzacji wsréd oséb powyzej 8 roku zycia szacowa-
ny byl $rednio na 42% wsrod mezczyzn i do 25% wsréd kobiet (Martin 1996,
s.417). Jeszcze wieksze dysproporcje utrzymywaty sie miedzy mieszkancami miast
i wsi. Najpilniejszym zadaniem dla wtadz sowiecki byta likwidacja analfabetyzmu
wsréd zolnierzy - zwlaszcza po tragicznym w skutkach powstaniu 17 tys. mary-
narzy w Kronsztadzie. 28 lutego 1921 roku Lew Trocki i A. Lunaczarski wspdlnie
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wydali polecenie dowddcom wszystkich jednostek Armii Czerwonej, by analfabe-
tyzm w wojsku zostat zlikwidowany w ciggu dwdch miesiecy, do 1 maja. W rzeczy-
wistosci jeszcze dwa lata p6zniej szacowany byt na poziomie ok. 7% (Kenez 1985,
s. 148). Podejmowane rezolucje pozostawaty na papierze, gdyz panstwo sowieckie
znalazto sie w glebokim kryzysie gospodarczym. Podczas X Zjazdu RKP(b), w marcu
1921 roku, podjeto uchwate, ze do roku 1927, z okazji dziesiatej rocznicy rewolucji,
nie bedzie juz analfabetéw wsrdd ludnosci Federacji Rosyjskiej w wieku od 18 do
35 lat. Takze i jej nie udato sie zrealizowa¢. W 1926 roku 51% obywateli Zwigzku
Sowieckiego deklarowato umiejetnos$¢ czytania i pisania (Lorimer 1946, s. 198),
z czego wsrod ludnosci miast - 76%, a wsréod chlopstwa jedynie 45%, co wynikato
z ograniczonych motywacji kulturowych i utrwalanych przez cerkiew prawostaw-
ng negatywnych nawykoéw btednie rozumianej skromnosci (Martin 1996, s. 148).
Zdaniem Petera Kenza ,utopijne cele leninowskiej alfabetyzacji” nie zostaty osig-
gniete w zamierzonym terminie z powodu braku odpowiednich funduszy na ten cel
i btednej strategii, zaktadajacej ksztatcenie w pierwszym rzedzie oséb dorostych
(Kenez 1985, s. 160). Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze owa strategia ujawnia-
ta polityczne uzasadnienie walki z analfabetyzmem. Niezaleznie od rzeczywistych
wtadze sowieckie osiggnety sukces organizacyjny, gdyz w latach 1920-1928 zmo-
bilizowaty do uczestniczenia w kursach 8.161 tys. os6b, co miato duze znaczenie
w wymiarze propagandowym (Kenez 1985, s. 157), a ogdlny poziom alfabetyzacji
podniost sie z 26,3% w 1897 roku przez 56,6% w 1926 roku do 89,1% w 1939 roku.
Aby osiggnac¢ taki stan w innych krajach trzeba byto stu lat i wiecej (Lorimer 1946,
Martin 1996, s. 419).

Czytelnictwo poddane rezimowi cenzury

Znaczacym problemem bolszewickich wiadz o$wiatowych byl niekontrolo-
wany dostep do publikacji sprzed 1918 roku, ktére nalezato jak najszybciej pod-
dac¢ ideologicznej ocenie. Nie mniej skomplikowanym problemem byt stosunek do
publikacji prywatnych wydawnictw, uruchomionych w nastepstwie Nowej Polityki
Ekonomicznej, i z powodzeniem konkurujacych z utworzonym w marcu 1919 roku
panstwowym wydawnictwem Gosizdat. Nie jest prawda, ze ,po kilku miesigcach
ich funkcjonowania Lenin postanowit definitywnie je zlikwidowa¢” (Mandiel 2014,
s. 181, 207). W lutym 1921 roku zarejestrowanych byto 143 wydawnictw prywat-
nych i spétdzielczych, ale po wprowadzeniu w Zycie dekretu nr 683 ,0 prywatnych
wydawnictwach” (12 grudnia 1921 r.), ,ich liczba powiekszyta sie do ponad pie-
ciuset” (Mandiel 2011, s. 181, 207). Dekret gwarantowal wydawcom, drukarzom
i ksiegarzom swobode dziatalno$ci gospodarczej, pod warunkiem, Ze na kazda pu-
blikacje uzyskaja zgode wtadz oswiatowych (pkt 10). Lenin akceptowat te zmia-
ny, mimo Ze nie byly akceptowane przez wiekszo$¢ bolszewikéw . W konicu maja
1923 roku odniést sie do kwestii rewolucji kulturalnej w artykule O spétdzielczo-
Sci (,Prawda”, n. 115 i 116), stwierdziwszy, Ze ,przewro6t polityczny i socjalny
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wyprzedzit 6w przewro6t kulturalny”, oczekiwany zwtaszcza przez masy chlopstwa;
Zwigzek Sowiecki na drodze do socjalizmu napotyka przeszkody ,natury zaré6wno
czysto kulturalnej (poniewaz jeste$my analfabetami), jak i materialnej (poniewaz,
by by¢ kulturalnymi, potrzebny jest pewien rozw6j materialnych $rodkéw produk-
cji), a zatem wymagany jest rozwoj gospodarczy i polityka NEP (Lenin 1989, s. 369).

Wyartykutowana w dekrecie z 12 grudnia 1921 r. konieczno$¢ uzyskania
aprobaty byta jedng z przyczyn powotania Gtéwnego Urzedu do Spraw Literatury
i Wydawnictw (Gtawlit) w dniu 6 czerwca 1922 roku (Blium 1993, s. 179).
Woczesniej dziatania cenzury nie posiadaty charakteru proceduralnego. W 1920
roku powstaty pierwsze specchrany (ros. cnenxpat) czyli specjalne depozyty, w kté-
rych umieszczano pojedyncze egzemplarze publikacji przeznaczonych na przemiat.
W poczatkowym okresie Gtawlit nie odznaczal sie zbytnig aktywnoscia, co sprzy-
jato dziatalnosci literackiej i wydawniczej. Pisarze mieli mozliwos¢ publikowania
w wielu funkcjonujacych czasopismach, prowadzili publiczne dyskusje i organi-
zowali koncerty literackie, zwane nocami poetéw. Brali w nich udziat m.in. Anna
Achmatowa, Jewgienij Zamiatin, Aleksander Totstoj, Michait Zoszczenko, Ewgienij
Zamyatin, Wsiewotod Rozdiestwienski, a Fiodor Sotogub sprzedawat tomiki wier-
szy wtasnorecznie kopiowane. W 1923 roku az 42,5% publikacji z zakresu litera-
tury pieknej i badan literackich ukazato sie w prywatnych wydawnictwach (Blium
1993, s. 179). Sytuacja wydawnictw pogorszyta sie jednak juz w potowie 1924 roku,
gdy Ludowy Komisariat O$swiaty oglosit obszerng ,Instrukcje” w sprawie usuwa-
nia ksigzek zagrazajacych wtadzy sowieckiej, opracowang przez Nadiezde Krupska
i Pawta Lebiediewa-Poljanskiego, szefa Glawlitu w latach 1922-1931 (Krupskaja,
Liebiediev-Poljanskij 1924). Wsréd tytutéw, ktore nalezato usunac z ksiegarn i bi-
bliotek znalazty sie dzieta filozoféw antycznych i nowozytnych, liczne tytuty litera-
tury politycznej, religijnej, moralizatorskiej, historycznej, ale najwiecej pozycji obej-
mowaty tytuly z ,burzuazyjnej” literatury pieknej. Zakazane zostaty powiesci Lwa
Totstoja, zawierajgce watki religijne (np. Wniebowstgpienie) i analizujace skutki mo-
ralnego nihilizmu Biesy Fiodora Dostojewskiego. Podobny los spotkat pisma wspét-
czesnych myslicieli rosyjskich, na czele z Wtadimirem Sotowjowem - emigrantow
lub banitéw karnie wydalonych ze Zwiazku Sowieckiego. Kolejng grupe stanowity
publikacje mienszewikoéw, anarchistow i teoretykdw rewolucji, z ktérymi Lenin po-
lemizowat, np. z Karlem Kautzkim czy Gieorgijem Plechanowem. Krupska zabroni-
ta czyta¢ pisma Platona, Emanuela Kanta i Kartezjusza ze wzgledu na reprezento-
wany w nich idealizm, to znéw dzieta Herberta Spencera, Artura Schopenhauera,
Williama Jamesa, Hipolita Taine’a, Maurycego, Maeterlincka, Fryderyka Nietzschego
z racji tresci nihilistycznych, odbijajacych stan ideowy rzekomo gnijgcej burzuazji
zachodniej. Uwazata, Ze zagraniczne publikacje burzuazyjnych pisarzy nie sg godne,
by sta¢ na pétkach sowieckich bibliotek obok dziet Marksa, Engelsa i Lenina. Duza
cze$¢ zarzadzen dotyczyla literatury dla dzieci i mtodziezy. Niepokoj wzbudzaty
réwniez ksigzki oparte na motywach fantastycznych. Usuniete zostaty miedzy in-
nymi bajki Iwana Krytowa, literatura przygodowa, w tym réwniez powiesci Karola
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May’a o Dzikim Zachodzie, powiesci Juliusza Verne’a, gdyz Nadiezda Krupska uwa-
zata, ze fantastyka wywiera negatywny wptyw na swiadomos¢ niedojrzata i fatszuje
materialistyczny obraz Swiata.

W akcjach oczyszczania ksiegarn z literatury niechcianej uczestniczyto réwniez
,Centrum Ksigzki” (Knigocjentr), agencja rzadowa, kontrolujgca handel ksigzkami.
W wydanym przez nig spisie kontrolnym publikacji przeznaczonych na makulature
znalazto sie w latach 1922-1929 ponad 2 tys. ksiazek. W ciggu nastepnych dwéch
lat ,Centrum Ksigzki” wydato kolejnych 114 okdlnikéw, nakazujacych przekazanie
na makulature kolejne 3 tys. tytutéw, znalazly sie wsréd nich m.in. utopijna po-
wies¢ Aleksandra W. Czajanowa, wiersze Maryny Cwietajewej, monografia Nikotaja
Bucharina Lenin jako marksista (1925) i liczne publikacje bolszewikéw oskarzanych
o trockizm (Blium 2000, s. 96).

W roku 1925 Gtawlit posiadat juz 96 oddziatéw w catym Zwigzku Sowieckim
i funkcjonowat jak dobrze zorganizowane przedsiebiorstwo, jednak prowadzit we-
wnetrznie sprzeczng polityke, gdyz réwnoczesnie epatowat w statystykach wzro-
stem produkcji wydawniczej, adekwatnie do haset Nowej Polityki Gospodarczej,
a zarazem podejmowat szybkie decyzje w celu wycofywania tytutéw zagrazajacych
wiladzy. Usuwat z bibliotek ksigzki szkodliwe i nie dopuszczat do druku tekstéw
wzbudzajacych zastrzezenia w powodow ideologicznych. Przeczulenie jego inspek-
torow, doszukujacych sie wszedzie politycznych zagrozen, prowadzito niekiedy do
sytuacji komicznych. W styczniu 1927 roku Glawlit wstrzymat publikacje Borysa
Smirnowa ksiagzeczki dla dzieci pt Bietocka, mimo ze dwie komisje programowe
Ludowego Komisariatu O$wiaty wydaty na to zgode (Smirnov 1927). Ingerencja
cenzury byta spowodowana tym, ze w owej ksigzeczce ,potepione zostaty sprzecz-
nosci klasowe na korzys¢ burzuazji” (kfasovyie protivoriecija v polzu burzuazii).
Anatolij Lunaczarski, zmuszony do udzielenia wyjasnien, napisat, ze ,w ksigzce
pt. Wiewidrka (wydanie Mirimanova) mowi sie o tym, ze wiejskie dzieci ztapaly
wiewidrke i sprzedaly ja dziewczynce, spedzajacej w ich wsi wakacje. Wiewidrka
zostata wypuszczona z klatki na wolnos¢. Fabute tej ksigzki mozna zapozyczy¢ z bio-
grafii Lenina. Pamietajacy dziecinstwo Lenina opowiadajg, ze kiedy$ kupit ptaszki,
wsadzit je do klatki, a po jakims czasie puscit je na wolno$¢. Trudno zrozumiec¢ czego
dotyczy klasowy lub antyklasowy element” (Blium 2009, s. 113).

Usuwanie ksigzek w Zwigzku Sowieckim postepowato réwnolegle z usuwa-
niem ludzi uwazanych za ,wrogi element”. Bolszewicy identyfikowali swe cele
spoteczne poprzez wyraziste okreslenie wrogéw. Bez wroga tracili swa tozsamos¢.
Pierwsza czystka, do ktorej zachecit umierajacy juz Lenin, spowodowata w potowie
lat dwudziestych usuniecie z RKP(b) ok. 30% cztonkdw partii - w znacznej czesci
lewicowych komunistow buntujgcych sie wobec liberalnych zatozen NEP. Bohater
powiesci Fiodora Gtadkowa pt. Cement (1925), usuniety z RKP(b) mimo czystosci
ideologicznej swych pogladéw komunistycznych zamiast sie oburzy¢ wobec krzyw-
dzacego wyroku, méwi "Partia i praca dla partii” (Gtadkow 1953, s. 331), tak jakby
miat powiedzie¢ ,Pan méj i B6g mdj”. Pézniejsze czystki przebiegaty pod dyktando
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Stalina. Najwazniejsza z nich umozliwita mu pozby¢ sie w 1929 roku zwolennikow
Trockiego, architektéw NEP oraz wymusi¢ poparcie dla programu kolektywizacji
rolnictwa. Do roku 1933 w pieciu kolejnych czystkach usunieto tgcznie ok. milion
cztonkéw i kandydatow do partii bolszewickiej (Jarostawskij 1934, s. 655). Czystki
w partii byty uzasadnieniem dla podobnych czystek w wydawnictwach, szkotach
i w instytutach naukowych.

Ksigzka narzedziem lub celem Wielkiego Terroru

W roku 1927 KC WKP(b) skrytykowat liberalne zatozenia NEP. Wtadze partyj-
ne zazadaty likwidacji prywatnych wydawnictw. 28 grudnia 1928 roku KC WKP(b)
przyjat rezolucje 0 obstudze ksigzkowej czytelnika masowego” , wzywajac wydaw-
céw do masowej popularyzacji ksiazek politycznie postepowych, przystosowanych
do potrzeb robotnikéw i chtopéw - ksigzek poruszajacych tematyke walki klasowej,
kolektywizacji rolnictwa, odbudowy i rozwoju gospodarki ZSRS, a pietnujacych bur-
zuazyjne kottunstwa, dekadencje itp. (Mandiel 2014, s. 181).

1 lipca 1929 r. Stalin opublikowal w ,Prawdzie” swoj artykut programowy
pt. Rok wielkich zmian, zapowiadajacy przyspieszenie w realizacji zadan pierwszej
pieciolatki (1928-1932), w czym pomocna miata by¢ kolektywizacja rolnictwa. Tego
tez roku po raz ostatni na duzej probie ludnosci chtopskiej przeprowadzono bada-
nia na temat zainteresowan czytelniczych. Poniewaz odpowiedzi respondentéw byty
niezgodne z oczekiwaniami, zrezygnowano na dtugie lata z socjologicznych badan
w tym zakresie. W to miejsce przyjeto zasade dostosowywania zainteresowan czytel-
niczych do odgérnie przekazywanych zalecen. Ze wzgledu na op6r chtopéw, wzbra-
niajacych sie przed kolektywizacja, wtadze zarzadzily zwiekszenie produkcji wy-
dawniczej ksigzek o tematyce, stuzacej unowoczes$nieniu rolnictwa, wstepowaniu do
kotchozow i walce z kutakami. W pierwszym planie piecioletnim pojawito sie blisko
czterokrotnie wiecej tytutéw z zakresu rolnictwa, a ich faczny naktad niemal o§mio-
krotnie przewyzszyt sume wcze$niejszych naktadéw. Paradoksalnie, zwiekszona ilo$¢

Tab. 1. Zwigzek Sowiecki. Produkcja ksigzek o tematyce rolniczej w latach 1918-1940

Lata llo$¢ ksigzek w tys. Naktady w min egz.
1918-1922 3,0 19,1
1923-1927 9,9 69,8
1928-1932 37,0 548,7
1933-1937 29,1 289,4
1938-1940 12,2 91,5

Zrédto: Piecat 1957, s. 56

ksigzek na temat rolnictwa pojawita sie na potkach w czasie, gdy produkcja rolna
siegneta dna i ludzie umierali z gtodu. Ta rekordowo wysoka ilo$¢ literatury rolni-
czej nie wynikata z popytu, zwtaszcza ze analfabetyzm pierwotny i wtérny dotyczyt
gtoéwnie ludnosci wiejskiej, ale z btednych kalkulacji, zaktadajacych, ze intensywnie
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prowadzona propaganda przyniesie adekwatnie lepsze zrozumienie spoteczne
i wyzsze wyniki produkcyjne. Biblioteki wiejskie, stanowigce 1 pazdziernika 1934
roku 42,5% wszystkich bibliotek, nie posiadaty dostatecznego zaplecza, by przyjac
taka ilos¢ publikacji. W niewiele lepszych warunkach funkcjonowaty biblioteki kot-
chozowe (2,5% catosci), a w miastach literatura rolnicza nie znajdowata zaintereso-
wania (Masjaikina 2011, s. 95).

Dogmatyczna wiara w skuteczno$¢ oddziatywania propagandowego naka-
zywata poddac¢ rygorom centralizmu og6t pisarzy, zwlaszcza ze w znacznej czesci
uchylali sie w latach dwudziestych od wypetniania zadan stuzacych interesom par-
tii. W trudnej sytuacji spotecznej i gospodarczej, skutkujacej Wielkim Gltodem na
UKkrainie, wtadzom stalinowskim w dos¢ krétkim czasie udato sie narzucic¢ literatom
program i strukture organizacyjng, aby w jednym ,froncie” stuzyli masowemu czy-
telnictwu, zgodnie z oczekiwaniami partii oraz srodowisk robotniczo-chtopskich.
Stowo ,walka” odmieniane byto w tym czasie w najrézniejszych kontekstach z: troc-
kizmem, kutakami, sabotazystami i wrogami klasowymi, imperialistami, wptywami
mysli burzuazyjnej w nauce i literaturze, z formalizmem w sztuce, biurokracjg utrud-
niajaca realizacje planéw gospodarczych pierwszej pieciolatki. Nieprzypadkowo
w lipcu 1930 roku z inspiracji Stalina i pod nadzorem KC Wszechzwigzkowej
Komunistycznej Partii (bolszewikéw) powstato Literackie Stowarzyszenie Armii
Czerwonej i Floty (LOKAF), skupiajace 120 pisarzy zawodowych i ponad 2500 Zot-
nierzy, krytyczne wobec innych stowarzyszen literackich. W swym programie de-
klarowali odpowiedzialnos¢ polityczng i zdyscyplinowanie ideologiczne. Uprawiali
Jliterature walki”, przypominajac o zastugach Armii Czerwonej i agitujac na rzecz
obronnosci i komunistycznego wychowania. Brakowato wsréd nich pisarzy szcze-
gblnie utalentowanych, ale dla wtadz partyjnych wazniejsza byta ich polityczna
przydatnos¢. Po dwdch latach, gdy LOKAF narzucit pisarzom sowieckim swoj pakiet
zasad estetycznych i oczekiwan, KC WKP(b) zarzadzit jego rozwigzanie, aby w to
miejsce mdgt powstac reprezentujacy podobne idee Zwiazek Literatdw Sowieckich,
taczacy wszystkie sSrodowiska pisarzy. Oczekiwania Stalina wobec pisarzy nie kon-
czyty sie na zmianach organizacyjnych. W jego otoczeniu, przy udziale Maksyma
Gorkiego, zrodzita sie idea realizmu socjalistycznego, zatwierdzona uchwata
KC WKP(b). Od tej pory kwestie twérczosci literackiej i czytelnictwa, podniesione
do rangi zadania politycznego, traktowane by¢ miaty na réwni z czynami produk-
cyjnymi, a pomijanie regut socrealizmu oceniano jako szczego6lny rodzaj sabotazu.

26 pazdziernika 1932 r., podczas spotkania z pisarzami, J6zef Stalin miat im
powiedzie¢ ,Jestescie inzynierami dusz ludzkich”. Odczuwalny lek przed wtadza po-
wodowal, ze stowa te brzmiaty szyderczo, zwtaszcza kilka lat pdzniej, gdy srodowi-
ska tworcze zostaty sparalizowane licznymi aresztowaniami. ,Narzucenie socreali-
zmu oznaczato pogrzebanie szans na powstanie prawdziwie wielkich dziel” (Kenez
2008, s. 149). Z obawy przed zarzutami o sianie defetyzmu pisarze pomijali tematy
trudne. ,Wszelka wzmianka o gtodzie, nawet w dotknietych nim wioskach, byta za-
grozona kara pieciu lat obozu pracy, natomiast obarczanie wing wtadz podlegato
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karze $mierci” (Conquest 2002, s. 140). Socrealizm w literaturze byt zatem rodza-
jem panegiryzmu, gdyz kazda konkluzja musiata sie konczy¢ pochwatg witadzy.
W takim systemie korzystanie z bibliotek publicznych byto Swiadectwem dyscypli-
ny i akceptacji ustanowionego porzadku. Czytelnictwo stato sie rodzajem musztry.
Czytelnicy mieli zalozone dzienniki wypozyczen, w ktérych bibliotekarze wpisywali
swoje uwagi na podstawie prowadzonych z nimi rozméw o ksigzkach. W bibliote-
kach tworzono czerwone kaciki z dzietami ojcéw komunizmu, organizowano akcje
promujgce autoréw powiesci socrealistycznych, zaadresowane do pionieréw, kom-
somolcow, robotnikéw i kotchoznikéw. Bibliotekarze $ledzili zarzadzenia Glavlitu
i systematycznie oczyszczali biblioteki z literatury szkodliwej. Wypozyczaniu ksig-
zek politycznie zalecanych sprzyjatl system sktadania zamoéwien bez mozliwosci
zaznajomienia sie z innymi ksigzkami, stojacymi na pétkach bibliotecznych. Braki
odpowiednio dostosowanej literatury aktualnej bibliotekarze uzupeiniali wybrany-
mi przemowieniami Stalina i przewodniczacego Rady Najwyzszej, Michaita Kalinina
przewodniczacego Wszechrosyjskiego Centralnego Komitetu Wykonawczego.
Strach przed przesladowaniami, odpowiednia pedagogika i dziatania propagando-
we w czasach Wielkiego Terroru uksztattowaty mentalnie pokolenie ,ludzi sowiec-
kich” (Dr6zdz 2014, s. 199-214).

W potowie 1935 roku, po aresztowaniu Lwa Kamieniewa i wykryciu spisku bi-
bliotekarzy kremlowskich, na czele Gtawlitu stanat Siergiej Ingutow (1893-1938),
wcze$niej polityczny dowddca Armii Czerwonej. Z jego inicjatywy rozszerzono dzia-
tania cenzury z tekstow szkodzacych wiadzy sowieckiej na wszystkie teksty pisane
przez wrogow tej wtadzy, co powodowato masowe niszczenie ksigzek o tematyce
obojetnej wobec spraw politycznych. Miedzy lutym a pazdziernikiem 1936 roku
z polecenia Gtawlitu i w obecnosci NKWD bibliotekarze dokonali w Moskwie prze-
gladu 5.100 tys. ksigzek z 2660 bibliotek ulokowanych w 84 dzielnicach. Przejeto
woéweczas 36 647 ksigzek, z czego 10 283 egzemplarzy autoréw nalezacych do ,szaj-
ki trockistowsko-zinowjewowskiej”. Wsrdd nich znalazto sie 402 ksigzki samego
Trockiego (Bljum 2000, s. 104). Wydawane co miesigc biuletyny Gtawlitu liczyty po
100-200 pozycji. W 1938 roku, czyli w szczytowym oKresie terroru, Gtawlit zazadat
usuniecia 4966 publikacji 1606 autoréw represjonowanych lub cytujacych publika-
cje zakazane, co spowodowato, ze tylko w tym roku przeznaczono na makulature
10 375 706 egzemplarzy ksigzek oraz 220 tys. plakatow (Bljum 2000, s. 97). Takze
Ingutow nie ustrzegt sie przed aresztowaniem. W 1938 roku zostat rozstrzelany.
Tego roku represjom poddanych zostato 1606 autoréw oraz wycofano 4966 tytu-
16w ksigzek w naktadzie 10 375 706 egzemplarzy (Bljum 2000, s. 97).

4 wrzesnia 1939 roku, ze wzgledu na zmiane polityki ZSRR wobec III Rzeszy,
Glawlit przekazal swym oddzialom okdélnik nr 901, w ktérym nakazal zrewido-
wac krytyczne opinie o Hitlerze, wyrazane po jego dojsciu do wiadzy w 1933 roku.
W styczniu 1940 roku ksiegarze i bibliotekarze dostali polecenie usuniecia publi-
kacji, zawierajacych nieaktualne tresci w $wietle nowego porzadku politycznego
w Europe. Juz nastepnego roku, po napasci Hitlera na Zwiazek Sowiecki, cenzura
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polityczna zazadata czesciowego ich przywroécenia, co réwniez zostato wykonane,
gdyz ,ludzie sowieccy” przestali sie czemukolwiek dziwi¢, zaktadajac, ze Stalin za-
wsze podejmuje wtasciwe decyzje.

Po inwazji sowieckiej na Polske cze$¢ lewicowej inteligencji poszita na $ci-
sta wspétprace z wtadzami sowieckimi. W lipcu 1944 roku tzw. rzad lubelski
w Manife$cie PKWN zapowiedziat walke z niesprawiedliwo$cig spoteczng i upo-
$ledzeniem kulturowym. Wydzwiek polityczny tego hasta nie byt na tyle silny, by
mogt stanowi¢ wystarczajace oparcie dla przewrotu ideologicznego wedtug tego
samego scenariusza, jakim postuzyli sie bolszewicy w 1917 roku. Budowanie ko-
munizmu wojskowego nie wchodzito w rachube. Polacy nie akceptowali radykal-
nych haset z racji odmiennych czynnikéw ksztattujacych tradycje i kulture naro-
dowa. W przeprowadzeniu przewrotu ideologicznego przeszkadzaly odmienne
stosunki wlasnosci, wysoka pozycja KoSciota, duze zintegrowanie spoteczne, jako
pochodna funkcjonowania panstwa podziemnego w latach okupacji. Do 1947 roku
toczona byta z opozycja nieréwna walka polityczna, militarna i propagandowa, kto-
rych celem miata by¢ ,polska droga do socjalizmu”. W sferze propagandy gtéwne
zadanie przypadio Wydziatowi Prasy i Wydawnictw KC PPR, kierowanemu przez
Stefana Staszewskiego (wtas. Gustaw Szusterman), cztonka Komunistycznej Partii
Polski oraz Wszechzwigzkowej Komunistycznej Partii (bolszewikéw). Podczas dtu-
giego pobytu w ZSRR - a byt rowniez wieZniem tagru - poznat sowieckie metody
zarzadzania ludZmi i wykorzystywania technik informacyjno-propagandowych.
Staszewski dobrat do utworzonego przez siebie Wydziatu ludzi ze sprawdzonymi
zyciorysami, ktérzy podobnie jak on poznali z bliska system sowiecki®. Stanistaw
Kondek stwierdzit, Ze ,zakres kompetencji etatowych i nieetatowych tego wydziatu
[...] obejmowat wtasciwie wszystko, co wigzato sie z burzeniem starego i konstru-
owaniem nowego sposobu obiegu ksigzek” (Kondek 1999, s. 18).

Sowiecki model czytelnictwa w Polsce

Podobnie jak w Zwigzku Sowieckim, tak i w Polsce Ludowej jednym z haset
propagandowych byta walka z analfabetyzmem. Spowodowane postanowienia-
mi Wielkiej Troéjki przesuniecie granic zmienito stan ilo$ciowy mniejszosci etnicz-
nych i poskutkowato zmniejszeniem poziomu analfabetyzmu, przed wojna przy-
pisywanego gtéwnie ludnosci biatoruskiej i ukrainskiej. Upadek o$wiaty w latach
okupacji i straty w substancji materialnej bibliotek przyczynity sie do upadku
kultury czytelnictwa i powiekszenia sie analfabetyzmu ws$rdod ludnosci polskie;j,

2 Podwtladnymi Staszewskiego zostali Roman Werfl, redaktor ,Czerwonego Sztandaru”
i ,Nowych Widnokregéw”, Ozjasz Szechter, Jerzy Baumritter, Adam Bromberg, oraz Jakub
Rapaport, znany pod pseudonimem Wiktor Kubara (Kondek 1999, s. 19)
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ale swym rozmiarem analfabetyzm w Polsce byt bez poréwnania nizszy od anal-
fabetyzmu w Rosji bolszewickiej. Zdobycie zaufania analfabetéw nie stanowito za-
tem strategicznego celu nowej wtadzy. W Polsce poziom analfabetyzmu nie budzit
tylu emocji co w Rosji sowieckiej. Akcja zwalczania analfabetyzmu na podstawie
Zarzadzenie Ministra Oswiaty z 6 listopada 1948 roku objeto w sumie 1 023 397
0s0b, ale juz w trzy lata pdzniej ogloszono jej zakonczenie (Wroczynski 1965, s. 127).
Przyswiecajacy tej akcji pozytywny cel o§wiatowy przystonit inne dziatania, towa-
rzyszace przewrotowi ideologicznemu, gdyz w analfabetach widziano podpore re-
akcji, a zwtlaszcza Kleru (Jarosz 1992, s. 314).

Przed przystapieniem do odbudowy szkolnictwa nalezato w krotkim czasie
okresli¢ wielko$¢ strat spowodowanych wojng i aktualny poziom alfabetyzacji spo-
teczenstwa. Zajety sie tym wojewddzkie kuratoria o$wiaty, a szczegétowymi anali-
zami Kierowane przez Aniele Mikucka Biuro Badania Czytelnictwa przy Spétdzielni
Wydawniczej ,Czytelnik” oraz Panstwowy Instytut Ksigzki (PIK), nawigzujace do
praktykowanych przed wojng metod i koncepcji pedagogicznych Heleny Radlinskiej
(Korczynska-Derkacz 2011, s. 138). Deklarowane przez marksistow zblizenie z na-
ukami spotecznymi zachecito Antonine Ktoskowska do zainteresowania sie czytel-
nictwem w perspektywie socjologicznej ,badania proces6w masowego komuni-
kowania” (Ktoskowska 1949, s. 66), ale w mozliwym dla siebie zakresie wskazata
réwniez na Korzysci ptynace z wykorzystania koncepcji Harolda D. Lasswella, twor-
cy komunikologii, postrzegajacego ,czytelnictwo jako posta¢ symbolicznej interak-
cji” (Ktoskowska 1949, s. 72). Autorytarna wtadza, nazywajaca sie ,ludowg”, nie
potrzebowata teorii burzuazyjnych, bo i bez nich radzita sobie z ,nadzorowaniem
spoteczenstwa” poprzez aparat przymusu, cenzure i odpowiednig polityke informa-
cyjno-propagandowg (McQuail 2007, s. 111). Podobnie jak w Zwiazku Sowieckim
porzucono badanie czytelnictwa, kierujac sie zasada, ze wyniki nie beda odzwier-
ciedla¢ zachodzacych przemian ustrojowych. Czytelnicze audytorium w Polsce
miato swoje konserwatywne nawyki i deklarowato gtebokie przywigzanie, zwtasz-
cza do takich autoréw jak Sienkiewicz, Mickiewicz, Prus, Orzeszkowa, Zeromski,
Kraszewski i Rodziewiczéwna, do ktérych z kolei komunistyczni dziatacze oswia-
towi odnosili sie z duza rezerwa®. Postanowiono zatem przeczekac ,okres przej-

3 A. Mikucka stwierdzita na podstawie 5648 odpowiedzi nadestanych z 18 szkot z te-
rendéw Warszawy, Lodzi, Krakowa i Katowic, ze ulubionym autorem mtodziezy byt Henryk
Sienkiewicz, ktoérego Trylogia, Krzyzacy, Quo vadis zajety pierwsze trzy miejsca, a W pustyni
i w puszczy pigte w rankingu najchetniej czytanych powiesci. Drugim autorem najpopularniej-
szym byt Bolestaw Prus, autor Lalki, Placowki, Anielki i Faraona (kolejno 8,9, 101 11 miejsce).
Trzecie miejsce zajat Adam Mickiewicz (Pan Tadeusz), czwarte Maria Rodziewiczéwna (De-
wajtis i Lato lesnych ludzi), a nastepne Stefan Zeromski, J6zef Kraszewski, Eliza Orzeszkowa,
Kornel Makuszynski, Wtadystaw Reymont i Juliusz Stowacki. W dalszej kolejno$ci wymienie-
ni zostali: Jack London, Karol May, Wactaw Gasiorowski, Zofia Kossak Szczucka, Lidia Czar-
ska, Walery Przyborowski, Juliusz Verne, James Oliver Curwood, Janusz Meissner, Rudyard
Kipling, a w trzeciej dziesigtce Edmund de Amicis, Karol Dickens, Wtadystaw Uminski, Alek-
sander Dumas, Daniel Defoe, Stanistaw Wyspianski, Irena Zarzycka, Maria Julia Zaleska i Zane
Grey, autor 80 ksigzek o tematyce Dzikiego Zachodu (Korczynska-Derkacz, s. 138-139).
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$ciowy”, az zmienig sie upodobania czytelnicze pod wplywem popieranej literatury
socrealistyczne;j.

Krotki okres dyskusji badawczych wokét czytelnictwa dobiegt konca po réw-
nie krotkim okresie pozornie wielopartyjnego systemu wtadzy. Kongres Zjedno-
czeniowy PPR z PPS byt ostatecznym zamknieciem okresu przejsciowego. Dla od-
wrocenia uwagi od negatywnych zmian ustrojowych propagandzi$ci komunistyczni
nagtasniali sukcesy socjalistycznego szkolnictwa, zapewniajacego bezptatny dostep
do oswiaty, tudziez zaplanowane wybudowanie w krétkim czasie 1600 publicznych
bibliotek gminnych i 20 000 punktéw bibliotecznych.

Poczatkowo w sprawach o$wiaty kierowano sie gtéwnie pragmatyzmem za-
wodowym, ale z czasem wprowadzono uwarunkowania ideologiczne. Wtadze KC
PZPR zaakceptowaty w 1949 roku sowiecki model bibliotekarstwa, opartego na
jednoznacznych w sensie ideologicznym, zaplanowanych dziataniach agitacyjnych.
Zofia Makowiecka, referujac osiggniecia oswiaty w Zwigzku Sowieckim, powotu-
jac sie na ksigzke P. A. Rubcowej pt. Cto Citajut dieti? (1928) i stwierdzita miedzy
innymi, Ze poczytnos¢ klasykow literatury bywa blisko dziesie¢ razy wyzsza przy
udziale szkoty niz poza jej oddziatywaniem (22,2% do 2,9%), co rzutuje na poten-
cjalne mozliwo$ci wychowywania przez ksigzke (Makowiecka 1949, s. 51). W tym
czasie wielu lewicowych dziataczy wierzyto, ze duzymi inwestycjami wydawniczy-
mi o charakterze ideologicznym bedzie mozna przyspieszy¢ realizacje zadan socjali-
stycznej osSwiaty. Wtadze partyjne powierzyly zatem szkolnictwu misje formowania
ideologicznego dzieci i mtodziezy, czemu stuzy¢ miaty programy edukacji nasycone
przektadami z literatury sowieckiej. Rozpoczeta w 1947 roku ,bitwa o handel” przy-
niosta w styczniu 1950 roku upanstwowienie ksiegarn prywatnych i uspotecznio-
nych oraz powstanie w ich miejsce Panstwowego Przedsiebiorstwa Dom Ksigzki.
Pozwolito to wyeliminowac¢ z kregu czytelnictwa tysigce tytutéw literatury zaka-
zanej z powodéw politycznych. W to miejsce, z inspiracji S. Staszewskiego i jego
wspoétpracownikow, powstat w 1949 roku szescioletni plan wydawniczy, przewidu-
jacy m.in. wprowadzenie do obiegu duzej ilosci literatury sowieckie;j.

Wanda Michalska, kierujaca biblioteka KC w broszurze pt. Z doswiadczen pracy
z czytelnikiem w bibliotekach radzieckich przekonywata, ze ,biblioteki obowigzane
sg systematycznie zaznajamia¢ ludno$¢ z biezgcymi wydarzeniami politycznymi,
popularyzowac bohaterskie czyny jednostek w spoteczenstwie radzieckim, wyja-
$nia¢ uchwaty partii i rzadu, propagowac dzieta klasykéw marksizmu - leninizmu,
przedstawia¢ wzory nowych ludzi epoki stalinowskiej, utrwalone w najlepszych
utworach literatury radzieckiej, pomaga¢ ludno$ci w opanowaniu wiadomosci
z réznych gatezi nauki i techniki” (Michalska 1950, s. 3). Rdwnoczesnie, oswia-
towi dziatacze spoteczni o pogladach lewicowych, m.in. Czestaw Koziot (1950,
s. 193-206) i Kazimierz Wojciechowski (1955, s. 183-195), wystapili z krytyka bi-
bliotekarzy nieprzystosowanych do powojennej rzeczywistosci. Podczas Konferencji
Pracownikéw Naukowych Archiwéw i Bibliotek w 1950 roku Czestaw Koziot zaata-
kowat reprezentantéw ,starego $wiata”, ktérych btedne ,nawyki myslenia” daja sie
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rozpozna¢ ankiecie Panstwowego Instytutu Ksigzki na temat zainteresowan czy-
telniczych (Korczynska-Derkacz 2011, s. 141). Propagowanie czytelnictwa socjali-
stycznego stato sie jednym z zadan rewolucji kulturalnej, majgcej podnie$¢ poziom
kulturalny catego spoteczenstwa, ograniczy¢ wptywy - lub doprowadzi¢ do znisz-
czenia - kultury burzuazyjnej, zlikwidowac réznice klasowe miedzy mieszkancami
miast i wsi, a takze ujednolici¢ dostep do kultury w oparciu o przestanki ideologii
marksistowskiej. Jan Muszkowski w zakorczeniu drugiego wydania Zycia ksigzki
z melancholig stwierdzit w komentarzu do tego typu ideologicznych wystapien, ze
,daleka i trudna prowadzi tutaj droga od postawienia zagadnien do ich rozwigza-
nia” (Muszkowski 1951, s. 400). Jego niepokdj byt w petni uzasadniony. Naukowe
metody badania czytelnictwa zostaty zaniechane, a ich miejsce zajeta praktyka
bibliotekarska, przewaznie podporzadkowana dzialaniom agitacyjnym, i niekon-
trolowane epatowanie czytelnikéw nieprawdziwymi informacjami (Mazur 2009).
Propagandzisci partyjni podawali dane statystyczne, niewiele sie przejmujac, czy
sg one prawdziwe. Od konca lat czterdziestych badania socjologiczne rynku zostaty
zawieszone i przestat sie ukazywac¢ Rocznik Statystyczny. Cho¢ obowigzywat sys-
tem kartkowy na wyroby miesne i inne towary powszechnego uzytku, w ,Notatniku
Agitatora” mozna byto wyczyta¢, ze ,kazdego dnia rozprowadza sie u nas 5 milio-
now egzemplarzy gazet codziennych. Rokrocznie sprzedaje sie u nas 100 milionow
ksigzek - na kazdego mieszkanca przypadajg 4 ksigzki” (Notatnik Agitatora 1954,
s. 3).

Od prohibitéw do produkcyjniakéw

1 paZdziernika 1951 roku Centralny Zarzad Bibliotek, podlegajacy Ministerstwu
Kultury i Sztuki, opublikowat Wykaz ksiqzek podlegajgcych natychmiastowemu wy-
cofaniu. Podzielony na trzy dziaty, wyszczegdlniat 3044 tytuty, wsréd ktérych az 562
stanowity utwory literatury dla dzieci. Poniewaz na liScie komunistycznych ,prohi-
bitéw” znalazto sie wiele pozycji, dotyczacych catej tworczosci, np. Karola May’a,
Jézefa Pitsudskiego czy Ferdynanda A. Ossendowskiego, faktyczna liczba tytutéw
ksigzek wycofanych z bibliotek i ksiegarn byta duzo wyzsza. Tylko w niewielkim za-
kresie mozemy stwierdzi¢, ile ksigzek przeznaczono na przemiat w czasach stalini-
zmu w Polsce (Drézdz 2012, s. 59-78). W zakresie czytelnictwa strategia przewrotu
ideologicznego wzorowana byta na do$wiadczeniach sowieckich. Réwnocze$nie
z usuwaniem ksigzek niechcianych wprowadzano do obiegu czytelniczego duza
ilos¢ literatury ideologicznej, propagandowej, spetniajacej oczekiwania polityczne
wtadz partyjnych. Stanistaw A. Kondek obliczyt, ze w latach 1945-1951 partyjno-
-panstwowe instytucje wydawnicze opublikowatly 23 tytuty pism Engelsa, Lenina
i Stalina w tacznym naktadzie 21 209 200 egzemplarzy, 10 tytutéw pism Lenina
w liczbie 7 477 400 egzemplarzy i 11 tytutéw autorstwa Stalina w liczbie 6 782
500 egzemplarzy. Szczeg6lne miejsce w tym repertuarze zajmowata ,$wieta ksiega
bolszewizmu” - Historia Wszechzwigzkowej Komunistycznej Partii (bolszewikéw).
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Krétki kurs, ktérg wydawano po polsku zar6wno w Moskwie (w 1939, 1940, 1941,
19451 1951), jak i w Warszawie, poczawszy od 1948 roku. Jej 6sma edycja ukazata
sie w roku 1955 (Kondek 1999, s. 137). Do potowy XX w. ksigzka Krétki kurs wyda-
na zostata w 43 mln egzemplarzy, 300 edycjach i 67 jezykach, gdyz ambicjg wtadz
komunistycznych byto zaopatrzy¢ w te ksiazke kazda rodzine w Zwigzku Sowieckim
i w panstwach mu podlegtych.

Trudno stwierdzi¢ czy polityka o$wiatowa PZPR odnosita sukcesy wsrdd lud-
nosci wiejskiej i w innych $rodowiskach zaniedbanych kulturowo, skoro prawdzi-
wych danych statystycznych nie podawano do wiadomo$ci, uwazajac ze s tajemni-
c3 panstwowa. Dzisiaj wiadomo, ze Zwigzek Samopomocy Chtopskiej posiadat 1008
Swietlice, ale wedtug oficjalnych danych z czerwca 1953 roku miato ich by¢ 7634,
a zatem siedem razy wiecej (Jarosz 1992, s. 310, 313). Watpliwosci budzg réwniez
prezentowane zestawienia liczbowe kolejnych Konkurséw Czytelnikéw Wiejskich,
organizowanych przez Zwigzek Samopomocy Wiejskiej przy wsparciu organizacji
partyjnych i mtodziezowych. W pierwszym konkursie, zakonczonym w 1951 roku,
wzieto udziat ok. 25 tys., a w drugim 60 tys. uczestnikéw, jakkolwiek nadzorujgce
go wiladze partyjne zdawaty sobie sprawe, ze proponowane lektury nie wzbudzaja
zainteresowania czytelnikow ze wzgledu na ich tendencyjne tresci, stuzace sowie-
tyzacji spoteczenstwa. Stanistaw A. Kondek ustalit, ze 90% zaplanowanych tytutow
przez Centralng Komisje Wydawnicza na rok 1950 stanowita literatura panstwo-
wo-partyjna, o facznym naktadzie 960 mln arkuszy wydawniczych i 121 mln eg-
zemplarzy ksigzek (Kondek 1999, s. 38). Nasycenie propaganda sowiecka przystro-
jong w fatszywy patriotyzm byto tak wielkie, ze wywotywato reakcje odwrotne do
zamierzonych.

Hasta realizmu socjalistycznego, przyjete w styczniu 1949 roku, podczas Zjazdu
Zwiazku Literatéw Polskich w Szczecinie, staty sie impulsem dla grupy pisarzy do na-
$ladowania sowieckich produkcyjniakdw. Sukcesy ich publikacji byty jednakze stero-
wane. Powszechnie praktykowano sprzedaz wigzana, czyli przymuszanie klientow,
by zaopatrywali sie w gazety czy ksiazki przy okazji innych zakupdéw. Pisarzy socre-
alistycznych nawet partyjni dziatacze nie nazywali ,inzynierami dusz”. Podczas ze-
bran i wieczornic czytano uczestnikom fragmenty ksiazek, ktére p6ézniej wpisywano
do poszczegélnych kart bibliotecznych jako egzemplarze przeczytane indywidual-
nie. ,Fatalne wyniki Centrali Obrotu Ksiegarskiego ,Dom Ksigzki” ze sprzedazy ksig-
zek w 1951 roku spowodowaty, ze wtadze partyjne zalecity Ministerstwu Finansow
uczyni¢ Centralny Zarzad Bibliotek dysponentem jednorazowej dotacji w kwocie
39928 200 zt na wykupienie nadmiernych zapaséw wydawniczych w ramach ,Akcji
Specjalnej Bibliotekom” (,SP.Bibl”) i przekazanie ich bibliotekom samorzgdowym”
(Drézdz 1913, s. 151). Niewielki zespo6t pracownikéw CZB rozsytat miedzy majem
a listopadem 1952 roku do bibliotek publicznych przeszto 13 mln ksigzek w ponad
900 tys. paczek z ksigzkami, ktorych tres¢ nie wzbudzata wiekszego zainteresowa-
nia czytelnikow. W trakcie tej bezprecedensowej akcji, CZB btednie rozdysponowat
6 min zt, co spowodowato, ze minister Wtodzimierz Sokorski, odpowiedzialny za
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resort kultury i sztuki, w lutym 1953 roku powotat specjalng komisje $ledcza w celu
znalezienia winnych. Poufne wyniki dochodzenia wskazywaty na indolencje wielu
urzednikéw Departamentu Planowania w podlegtym mu Ministerstwie, jak rowniez
w Centralnym Zarzadzie Wydawnictw, w Centrali ,Domu Ksigzki”, a takze na brak
przezornosci inspektoréw Gtéwnego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk.
Ostatecznie gtéwng wine przypisano CZB, a wiasciwie jego szefowej, W. Michalskiej
(Drézdz 2014, s. 139-167). W tym samym czasie umart Stalin. Ujawniony skandal
spowodowat przyspieszenie rekonstrukcji planéw wydawniczych, aby publikowa-
ne ksigzki bardziej odpowiadaty rzeczywistym oczekiwaniom czytelnikow.

Propagandowe sukcesy konkursow czytelniczych

Uruchomiono proces ograniczania repertuaru i naktadéw literatury politycz-
nej, ktory nie byt poczatkowo widoczny. Dla przyktadu, w trzeciej edycji konkursu
wzieto udziat 175 tys. czytelnikdw, a w czwartej w 1954 roku 612 687 uczestnikow,
sposrod ktérych 477 945 oséb (70%) ztozyto uzasadnienia wyboru przeczytanych
ksigzek. Uczestnikom zaproponowano do przeczytania ksigzki i broszury w trzech
dziatach tematycznych: 141 tytutéw z zakresu literatury pieknej, 71 tytutow litera-
tury spoteczno-politycznej i 82 tytuty literatury rolniczej*. Tylko 16% przypadto na
umownie dobrang ,klasyke literatury polskiej”, 43% na polska literature wspotcze-
sng - mato popularng, ale na literature rosyjska oraz literature krajow demokracji
ludowej az 31%. Do pozostatych 10% zaliczono ,inne” utwory o problematyce poste-
powej. W trzeciej grupie az 70% zgtoszonych tytutéw stanowita literatura sowiecka.
Wyniki konkursu miaty dowodzi¢ skutecznosci realizowanych na wsi dziatan pro-
pagandowych, gdyz wiekszo$¢ wytypowanych tekstéw dotyczyto haset socrealizmu
i umacniania przyjaZzni ze Zwigzkiem Sowieckim. Trzeba doda¢, ze w 1949 roku wta-
dze szkolne podjety decyzje o wprowadzeniu do szkét podstawowych obowigzko-
wej nauki jezyka rosyjskiego, co spowodowato dodatkowe zainteresowanie kultura
i literatura rosyjska (Jarosz 1998, s. 127). Zatozenia ideowe i wyniki konkursu byty
mocno zmanipulowane. Juz sama nazwa Konkursu Czytelnikéw Wiejskich byta nad-
uzyciem propagandowym, gdyz stosunek indywidualnych uczestnikéw, pochodza-
cych ze wsi, do ogdlnej liczby uczestnikdw, byt bardzo niski, rzedu 3-4%. Po drugie,
konkurs byt zaplanowany z myslag o wykazanie wyzszo$ci czytelnictwa w grupach
zorganizowanych nad czytelnictwem indywidualnym, ale po jego zamknieciu oka-
zato sie, ze uczestnikow ze zgtoszen indywidualnych byto znacznie wiecej (54%) niz
z grupowych. RowniezZ nie sprawdzily sie oczekiwania, Ze dominowa¢ beda tytuty
pochodzace z centralnego zakupu. Wysokie naktady ksigzek wysytanych do biblio-
tek publicznych z tzw. centralnego rozdzielnika nie gwarantowaty adekwatnego za-
interesowania czytelnikéw. Zajmujaca pierwsze miejsce wirod przektadow z litera-
tury rosyjskiej ksigzka Galiny Nikotajewej pt. Zniwa, rozestana do bibliotek w ilo$ci

* Archiwum Akt Nowych [dalej: AAN], Ministerstwo Kultury i Sztuki, Centralny Zarzad Bibliotek
[dalej: MKiSz CZB], Konkurs Czytelnikéw Wiejskich. IV etap. Podsumowanie. 1955. Sygn. 39, k. 1-53.
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33 tys. egzemplarzy ,z centralnego zakupu”, znalazta sie w rankingu popularnosci
dopiero na 29 miejscu, a Bohdana Hamera Sladami czotgéw (40 tys. egzemplarzy
z centralnego zakupu) zajeta 69 miejsce.

Repertuar czytelniczy dobranych lektur stuzyt wzmocnieniu przewrotu ide-
ologicznego, ale organizatorom konkursu brakowato konsekwencji i narzedzi przy-
musu, ktérymi postugiwali sie bibliotekarze sowieccy, bedacy czesto na ustugach
NKWD. Autorzy podsumowania wynikéw IV Konkursu przyznali, ze czytelnicy mieli
mozliwo$¢ zgtoszenia ponad 900 dodatkowych tytutow literatury pieknej, 270 po-
pularnonaukowej i 185 literatury rolniczej, kierujac sie osobistymi upodobaniami
- naturalnie byt to tylko chwyt propagandowy. W tej grupie ksigzek ,spontanicz-
nie” zgtoszonych tylko 11 tytutéw literatury pieknej zdobyto wiecej niz 1000 gto-
s6w. Wsrdd nich znalazly sie na pierwszych miejscach: Placéwka Bolestawa Prusa
- 3500 wypowiedzi pozytywnych, Pan Tadeusz Adama Mickiewicza - 4000, Janko
Muzykant Henryka Sienkiewicza - 4500, Stara basn Ignacego Kraszewskiego -
2965, Krzyzacy Henryka Sienkiewicza 3050 wypowiedzi®. Miano najpoczytniejszych
ksigzek z literatury pieknej, uzyskaty tytuty zaproponowane do konkursu, na ktére
oddano ponad 50 tys. wypowiedzi! Propagandowa ksigzke Bobinskiej o Stalinie wy-
brato 16,4 tys. czytelnikow podczas gdy amatorow lektury Pana Tadeusza znalazto
sie czterokrotnie mniej. Ku zadowoleniu wtadz partyjnych organizatorzy konkursu
mogli stwierdzi¢ z satysfakcja, ze ,literatura poza konkursowa odegrata stosunko-
wo znikomg role” wsréd odnotowanych 477 tys. wypowiedzi czytelnikow, a tym
samym efekty [V etapu konkursu czytelniczego podwazaty i przekreslalty wyniki
badan czytelnictwa, uzyskane Kkilka lat wczesniej przez Aniele Mikucka i zesp6t 80
0s6b zatrudnionych w Biurze Badania Czytelnictwa przy Spétdzielni Wydawniczo-
-Oswiatowej ,Czytelnik”. Na szczescie byty to tylko nieporadne préby falszowania
rzeczywistosci.

Uczestnicy konkursu zostali poddani licznym manipulacjom propagandowym.
Wedtug zapewnien organizatoréw mieli rzekomo przeczyta¢ 450 tys. egzempla-
rzy ksigzek autoréw sowieckich, w wiekszos$ci napisanych w okresie powojennym.
Trzeba doda¢, ze wsrod ksigzek polskich autoréw znalazto sie réwniez wiele ta-
kich, ktére znakomicie spetniaty oczekiwania sowieckiej propagandy - krytykuja-
ce ustroj i polityke Polski przedwojennej, utwory wychwalajace ideaty rewolucji
bolszewickiej i zbeletryzowane biografie dziataczy komunistycznych. W 1954 roku
hucznie obchodzono dziesieciolecie powstania Polski Ludowej czemu towarzyszy-
to sktadanie hotdéw wdziecznos$ci przywoédcom Zwigzku Sowieckiego. Dla wtadz
oswiatowych byta to okazja by dodatkowo agitowac na rzecz zapisywania sie dzieci
i mlodziezy do Towarzystwa Przyjazni Polsko-Radzieckiej®. W podobnie sztuczny
spos6b organizowano uczestnikéw konkursu takze w latach 1955 i w 1956, ale z ra-

5 Jw., k. 26-27.

6 AAN, MO 603, Okdlnik nr 26 z 31 sierpnia 1954 r. (GM 1-2377/54 r.) w sprawie X-lecia
Polski Ludowej. Wytyczne dla szkét i placowek oswiatowo-wychowawczych; zob. réwniez
,Dziennik Urzedowy Ministerstwa O$wiaty”, nr 12 z 25 wrze$nia 1954 r., poz. 101, s. 57.
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cji malejgcego zainteresowania spotecznego nie podano ich wynikéw do publicznej
wiadomosci (Jarosz 1998, s. 320).

Tony zmarnowanego papieru

W Polsce Ludowej podjete proby skopiowania sowieckich zatozen polityki
czytelniczej w wersji stalinowskiej nie przyniosty oczekiwanych skutkéw. Wtadze
komunistyczne juz po trzech latach intensywnej indoktrynaciji literaturg ideologicz-
ng (1949-1951) zmuszone zostaly do wprowadzenia glebokiej korekty w polity-
ce wydawniczej. Produkcja literatury spoteczno-politycznej zmniejszyta sie z 657
mln egzemplarzy (1951) przez 716 mln (1952 r.) do 382 mln egzemplarzy w roku
1953 (Bromberg 1958, s. 45). Byly to olbrzymie ilosci ksiazek, jesli pomys$limy, Ze
wedtug spisu z 1946 roku ludno$¢ Polski zmniejszyta sie do 23,9 mln. Realizacja
Planu 6-letniego wymagata ostroznego wydawania pieniedzy, a cze$¢ wtadz par-
tyjnych zrozumiata, Ze marksistowska doktryna przechodzenia zmian ilosciowych
w jako$ciowe niekoniecznie musi przynies$¢ skutki korzystne w zakresie czytelnic-
twa. Wycofywanie sie z przyjetych zaloZzen mozna zatem uwazac za pewien przejaw
przekalkulowania wiasnych mozliwos$ci. Praktykowana propaganda socjalistycz-
nego czytelnictwa byta koniecznym, ale - na tle wzoréw sowieckich - nie naduzy-
wanym atrybutem wtadz komunistycznych. Przyczyniata sie do takiego stanu takze
wyzsza kultura czytelnicza Polakéw, dystansujacych sie wobec narzuconej ideologii.

W totalitarnym systemie ksigzki autor tracit prawo do wyrazania wtasnych
pogladéw. Bibliotekarze i inni ,ludzie ksigzki” stali sie zniewolonymi wykonawcami
polecen wtadzy. Czytelnikdéw starano sie dopuszczac tylko do tych publikacji, na kto-
re byto przyzwolenie cenzury. Wydawnictwa zalewaty rynek ksigzki literatura pro-
pagandowa, ale mimo wysitkéw wtadzy proces akulturacji przez ksigzke nie osia-
gnat w Polsce rezultatéw poréwnywalnych ze stanem systemu ksigzki w Zwigzku
Sowieckim. Przedstawione tu rezultaty badan maja charakter wycinkowy. W arty-
kule zabrakto miejsca dla szczegétowych zagadnien czytelnictwa w grupach zawo-
dowych, wiekowych, tematycznych.
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Reading Manipulated under Stalinism in the Soviet Union and Poland

Abstract

Stalinism destroyed the book system in the Soviet Union. In Poland, the cultural losses were relatively smaller
due to the publishing crisis in the years 1951-1953, which forced the communists to withdraw from their
parts of the indoctrination plans.
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Globalne nieréwnosci w ujeciu wielowymiarowym

Therborn Goran, Nierownos¢, ktora zabija.
Jak globalny wzrost nierdwnosci niszczy zycie milionéw i jak z tym walczyc,
ttum. P. Tomanek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2015, s. 227

Nieréwnosci spoteczne analizowane bywajg w opracowaniach naukowych i publi-
cystycznych gtéwnie z wykorzystaniem réznorodnych wskaznikow ekonomicz-
nych. Poziom dochodu w odniesieniu do $redniej lub mediany zarobkéw w obrebie
poszczegoélnych krajow oraz PKB na mieszkanca w poréwnaniach miedzynaro-
dowych to niejednokrotnie podstawowe miary, ktére wykorzystywane sg do wy-
ciagania wnioskow o spotecznej hierarchii jednostek i panstw. Wydana niedawno
i szeroko omoéwionana ksigzka Thomasa Pickettiego (2015) Kapitat w XXI w. to
przyktad przenikliwej analizy koncentrujacej sie wtasnie na ekonomicznym wymia-
rze nierownosci.

Znaczenie bogactwa (mierzonego dochodem lub wielkoscig posiadanych za-
sobow finansowych) jako dobra stratyfikujacego spoteczenstwa ludzkie jest bez
watpienia nie do przecenienia. Jednak ograniczanie sie wytgcznie do tego aspek-
tu nieréwnosci znacznie zubaza ich obraz, jak przekonuje w wydanej niedawno
w Polsce ksigzce Nieréwnos¢, ktéra zabija. Jak globalny wzrost nieréwnosci niszczy
zycie milionéw i jak z tym walczy¢ Goran Therborn socjolog z Cambridge University.
Przyktadowo fakt, ze wspodtczynniki zgonéw sa w wiekszosci panstw z reguty wyz-
sze wsrod osob o nizszym poziomie edukacji sygnalizuje, Ze szanse zyciowe ludzi
ksztattujg sie juz we wczesnym okresie ich zycia (s. 13). Osoby stabo wyksztatcone
i ubogie nie tylko wczesniej umieraja, ale takze wczesniej (o ile w ogéle) zapadaja na
powszechnie wystepujace choroby przewlekte (s. 14-15). Wptyw tych czynnikow
jest niejednokrotnie silniejszy niz wptyw dochodéw i majatku.

Zroznicowanie prawdopodobienstwa zgonu widoczne jest takze w poréwna-
niach miedzynarodowych. Autor przytacza w tym kontekscie statystyki UNICEF,
zgodnie z ktérymi w roku 2010 réznica pod wzgledem przecietnego dalszego trwa-
nia zycia miedzy mieszkancami krajdéw zamoznych i najmniej rozwinietych wyno-
sita 27 lat, a r6znica miedzy pierwszym a ostatnim krajem w tej statystyce (Japonia
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i Sierra Leone) - 46 lat (szacunki ONZ dla lat 2005-2010 dla krajow tzw. wysoko
rozwinietych i o najnizszym poziomie rozwoju wskazujg na réznice ok. 19 lat; ONZ
2013). Innym wskaznikiem globalnych nieréwnosci jest zjawisko kartowacenia
dzieci (stunting) - ograniczenie wzrostu organizmu na skutek niedozywienia, kto-
re w roku 2013 dotkneto 161 mln dzieci ponizej pigtego roku zycia. Okoto potowa
z nich mieszkata w Azji, a jedna trzecia w Afryce (UNICEF, WHO, The World Bank
2012)%

W kontekscie przytoczonych wyzej przyktadéw tytut ksigzki rozumie¢ nalezy
dostownie - nier6wnos¢ zabija, tudziez uposledza funkcjonowanie ludzkich orga-
nizmow, zwiekszajac prawdopodobienstwo zachorowania na niektére choroby
lub prowadzac do kartowacenia. Ma jednak negatywne skutki takze w innych sfe-
rach, prowadzac miedzy innymi do rozrywania wiezi spotecznych i degeneracji
zycia politycznego (s. 27-41). Na spoteczne skutki nierdwnosci (ekonomicznych)
zwracali zreszta uwage w wydanej niedawno w Polsce ksigzce Duch réwnosci roéw-
niez Richard G. Wilkinson i Kate E. Pickett (2011), wysuwajac hipoteze - w oparciu
o analize réznorodnych danych statystycznych - ze odbijaja sie one negatywnie na
funkcjonowaniu catego spoteczenstwa, nie tylko os6b z najnizszych szczebli dra-
biny spotecznej?. Spoteczenstwa, w ktérych nieréwnosci sg wieksze, cechuje przy-
ktadowo nizszy poziom zaufania, wieksza czestotliwos¢ wystepowania nastoletnich
cigz oraz wyzsze wskazniki zabéjstw i liczby wieznidw przypadajacych na 100 tys.
mieszkancow.

Goran Therborn przywotuje szereg danych, zaréwno statystyk gromadzonych
przez miedzynarodowe instytucje badawcze, jak i pochodzacych z badan prowadzo-
nych w poszczegoélnych krajach, ktére pozwalaja uzyskac¢ ogdlny obraz nieréwnosci
zaréwno w skali globalnej, jak i w obrebie poszczegélnych krajow (przy czym te
ostatnie bywajg wieksze, niz te pierwsze). Na wstepie, w punkcie wyjscia prowa-
dzonych rozwazan, postawiona zostaje podstawowa teza, dotyczaca nieréwnosci,
ktdra jest rozwijana na dalszych stronach ksigzki: ,Nieréwnos¢ to naruszenie ludz-
kiej godnosci; to zablokowanie przyrodzonej kazdemu cztowiekowi zdolnosci do
rozwoju. [...] nie mierzy sie wiec tylko zawartosciag portfela. Jest to pewien porza-
dek spoteczno-kulturowy, ktéry wiekszosci z nas ogranicza mozno$¢ prowadzenia
w petni ludzkiego Zycia, wplywa negatywnie na nasze zdrowie i szacunek do siebie
oraz na nasze zasoby pozwalajace uczestniczy¢ i dziata¢ w swiecie” (s. 1).

Therborn przyjmuje zatem wielowymiarowe podejscie do nieré6wnosci, ana-
lizujac ich przejawy i konsekwencje na réznych ptaszczyznach. Wychodzac z za-
tozenia, Ze nieréwnosci oznaczajg zablokowanie zdolnosci w peini ludzkiego

! Warto jednocze$nie zwrdci¢ uwage na fakt (o ktérym autor nie wspomina), ze o ile wy-
stepowanie kartowacenia w skali globalnej zmniejsza sie, powieksza sie jednocze$nie zasieg
zjawiska przeciwnego - otytoSci, zwtaszcza w krajach Afryki Potudniowej oraz Azji Potudnio-
wo-Wschodniej. Jest to w duzej mierze rezultat ekspansji miedzynarodowych sieci typu fast
food (zob. np. Bréville 2012).

2 Tezy autoréw weryfikuja w odniesieniu do krajéw Unii Europejskiej m.in. T. Szlendak
i A. Karwacki (2010).



Globalne nieréwnosci w ujeciu wielowymiarowym [229]

funkcjonowania i odpowiadajac zarazem na pytanie postawione przez Amartye

Sena: co to znaczy - by¢ cztowiekiem? Czego potrzeba, by funkcjonowac w petni jako

cztowiek? - autor wyrdznia podstawowe wymiary ludzkiego zycia (s. 59). Zwraca

uwage na fakt, ze ludzie sg 1) organizmami, ciatami i umystami, ktére odczuwaja
bdl, cierpienie i umieraja; 2) osobami obdarzonymi jaznia, zyjacymi w kontekstach
spotecznych nasyconych znaczeniami i emocjami; 3) istotami dziatajgcymi, zdolny-

mi dazyc¢ do okreslonych celow. Na tej podstawie wyrdznia trzy rodzaje nieréwnosci

(s. 60):

1. Nierownos¢ zyciowa (vital inequality) - oznacza ,spotecznie skonstruowane nie-
réwne szanse zyciowe ludzkich organizmoéw”. Przejawia sie w zr6znicowanych
wartos$ciach wskaznikéw umieralnosci, oczekiwanego dalszego trwania zycia,
przewidywanego stanu zdrowia (przewidywanej liczby lat zycia bez powaznych
choréb), wskaznikach stanu zdrowia dzieci, takich jak waga przy urodzeniu
i rozwdj ciata do pewnego wieku. W tym wymiarze nier6wnosci mieszczg sie tez
badania gtodu i niedozywienia.

2. Nieréwnos¢ egzystencjalna (existential inequality) - ,nier6wna dystrybucja pod-
miotowosci, a wiec autonomii, godnosci, wolnosci oraz prawa do szacunku
i samorozwoju”.

3. Nieréwnos¢ zasobow (resource inequliaty) - polega na tym, Ze ,jednostki dyspo-
nujg nieré6wnymi zasobami umozliwiajagcymi dziatanie”. Chodzi tutaj nie tylko
o dochdd, na ktérym koncentruje sie wiekszo$¢ dyskusji na temat nieréwnosci.
Jego znaczenie jest bardzo duze, jednak - jak zauwaza Therborn - wielu ludzi
nawet nie dozywa momentu, w ktdrym moze zacza¢ uzyskiwac jakikolwiek do-
chod, a ,zycie wielu innych juz wcze$niej zostaje uposledzone przez rézne for-
my upokorzenia i degradacji”. Do waznych zasobdw nalezg zatem nie tylko do-
chod czy majatek, ale takze inne formy kapitatu: relacje spoteczne i znajomosci
(a wiec kapitat spoteczny, cho¢ sam autor uwaza, ze nalezy unikac tego terminu,
poniewaz najczesciej traktuje sie go jako zmienng posredniczacg, wyjasniajaca
inne aspekty nieréwnosci, rzadziej natomiast jako przejaw nieréwnosci samej
w sobie), kultura i edukacja oraz wtadza. Dostep do wiekszosci tych zasobow
umozliwiajg jednostce rodzice, ich majatek, wiedza i wsparcie. Same w sobie
wplywaja na szanse zyciowe i mobilnos$¢ spoteczna, a takze umozliwiaja dostep
do zasobow $rodowiskowych, takich jak woda, ustugi ochrony zdrowia itp.

Wyréznione trzy wymiary nier6wnosci sg ze sobg powigzane i wptywajg na sie-
bie nawzajem, zadnego jednak nie da sie sprowadzi¢ do pozostatych. Kazdy z nich
cechuje jednoczes$nie wtasna dynamika, co sprawia, ze na przyktad postepy w niwe-
lowaniu jednego typu nieréwnosci nie zawsze idg w parze z podobnymi zmianami
innych jej typow.

Do wytwarzania oraz spotecznego podtrzymywania nieréwnos$ci prowadza roz-
wigzania i procesy systemowe, a takze dziatania dystrybutywne, zaréwno jednostko-
we, jak i zbiorowe (np. systemowe wspieranie rozwoju lub jego op6znianie, alokacja
lub redystrybucja débr, s. 66). Therborn wyrdznia cztery, wzajemnie wzmacniajgce sie
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mechanizmy (procesy spoteczne o skutkach dystrybucyjnych) powstawania nieréwno-
$ci, ktore dziataja zaréwno na poziomie szkolnej klasy, jakiregion6w w gospodarce $wia-
towej: na dwdch przeciwlegtych biegunach znajdujg sie dystansowanie (wyprzedzanie
innych, pokonywanie w rywalizacji) i wyzysk, pomiedzy nimi wykluczenie oraz stygma-
tyzacja. Analizujac wyréznione mechanizmy, autor omawia jednocze$nie mechanizmy
przeciwstawne - powstawania réwnosci: niwelowanie dystansu (np. pozytywna dyskry-
minacja - affirmative action), redystrybucje i rehabilitacje, integracje i dehierarchizacje
(s.74-80). Pokazuje rowniez, w jakich momentach historycznych dochodzito do niwelo-
wania nieréwnosci oraz jakie procesy i strategie polityczne do tego prowadzity. Chociaz
wigzaly sie one z reguly z rewolucjami, wojnami lub ostrymi kryzysami ekonomicznymi,
bywaty réwniez rezultatem reform wprowadzanych pod naciskiem ruchéw spotecznych
(s.177-184).

Wychodzac z zatozenia, ze ,perspektywa historyczna pomaga nam zrozumie¢,
gdzie sie znajdujemy i co mozemy osiaggnac¢” (s. 83), socjolog z Cambridge poswie-
ca osobng czes$¢ ksigzki analizie nieréwnosci z perspektywy historycznej i globalne;j,
oraz wyjasnieniu przemian, ktérym podlegaty nieréwnosci w epoce nowoczesnej na
catym Swiecie i w poszczegoélnych krajach. Swoje refleksje umiejscawia w kontek-
$cie trzech ,klasycznych” juz dzisiaj narracji. Pierwsza wywodzi sie od Alexisa de
Tocqueville’a. Zgodnie z t3 narracja nieréwnosci nieustannie sie zmniejszajg, a no-
woczesnos¢ to epoka dazenia do réwnosci. Druga wiazana jest z nazwiskiem Karola
Marksa i glosi, iZ nowoczesnos¢ prowadzi do polaryzacji spoteczenstwa - nieliczni
sie bogacg, a reszta zyje w coraz gtebszym ubodstwie. Wedtug trzeciej, ktorej auto-
rem jest Simon Kuznets (1955), w epoce nowoczesnos$ci nier6wnosci najpierw rosna,
a potem maleja.

Jak komentuje Therborn, zar6wno pierwszy, jak i drugi z wymienionych mys$li-
cieli mieli pod pewnymi wzgledami racje opisujac procesy historyczne zachodzace
w XIX i na poczatku XX w., natomiast obecnie szeroka akceptacjg cieszy sie hipote-
za Kuznetsa. W réznych okresach nieréwnosci wzrastaty lub zmniejszaty sie, ich
historia nie ma zatem charakteru linearnego. Jednak mniej wiecej od lat 80. XX w.
w krajach bedacych gtéwnymi o$rodkami kapitalizmu zauwazalna jest tendencja
do wzrostu nieréwnosci (s. 92): dotyczy to w szczego6lnosci nieréwnosci zyciowych
oraz nieréwnosci zasobdéw (zwtaszcza ekonomicznych). Jesli chodzi o nieréwnosci
egzystencjalne, to chociaz ich znoszenie okazato sie trwatym procesem, pojawity sie
nowe ich formy na skutek tendencji spotecznych, takich jak odptyw miejsc pracy za
granice w ramach dezindustrializacji krajéw zamoznych, imigracja oséb ubogich do
krajow Potnocy i marginalizacja cze$ci os6b na rynku pracy. Natomiast w tym sa-
mym okresie nier6wnosci globalne (miedzy poszczegdlnymi krajami), ktére wcze-
$niej rosty przez niemal dwa stulecia, zaczely male¢ (s. 168).

Osobny rozdziat ksigzki poswiecony jest wiasnie wspodtczesnym wzorom nie-
réwnosci i ich dynamice, zaréwno w skali globalnej, jak i wewnatrz wybranych kra-
jow. Ilustrujac nier6wnosci dochodowe autor przedstawia zestawienie panstw, od
cechujacych sie najwiekszymi nieréwnosciami do umiarkowanych (s. 130-131).
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Postuguje sie tutaj najczesciej wykorzystywanymi w tym kontekscie wskaznikami:
wspotczynnikiem Giniego (wyrazonym w procentach i zawartym w przedziale od
1 do 100, przy czym im wyzsza jego wartos¢, tym wieksze sa nieréwnos$ci dochodo-
we w danym kraju) oraz wskaznikiem zréznicowania kwintylowego (wyrazajace-
go proporcje dochodéw 20% najzamozniejszych mieszkancéw kraju do dochodow
20% najubozszych). Polska znajduje sie w tym zestawieniu blizej dolnego jego kran-
ca, w grupie krajéw o $rednich nieréwnos$ciach: wspoétczynnik Giniego przyjmuje
tu wartos$¢ 31, a wskaznik zréznicowania kwintylowego 5,0 (zob. tez GUS 2014),
znacznie nizej od otwierajgcej ranking Republiki Potudniowej Afryki (odpowiednio
661 25) i stosunkowo niewiele wyzej niz zamykajgca go Stowenia (24 i 3,5). Z drugiej
jednak strony, przytaczane w innym miejscu ksigzki, holenderskie badania opieraja-
ce sie na danych z roku 1990 wskazuja, ze Polske, obok kilku innych krajéw Europy
Srodkowo-Wschodniej, cechuja najwieksze w Europie nieréwnosci pod wzgledem
dtugosci zycia i umieralnosci (s. 14). W zestawieniu z grupg oséb z wyksztatceniem
wyzszym umieraty kazdego roku dodatkowe 2192 osoby na 100 tys. z wyksztatce-
niem podstawowym (badano osoby w wieku 30-74 lata). Dla poré6wnania w Szwecji
wskaznik ten wyniést 625 dodatkowych zgonéw na 100 tys.

Szczegdlng uwage jesli chodzi o wzrost nier6wnosci dochodowych w krajach za-
moznych poswieca Therborn zmianom dotyczacym bezposrednio najzamozniejszych
i najubozszych mieszkancéw tych krajow i ich powigzaniu z globalnymi przemianami
wspotczesnego kapitalizmu (s. 145). Zdaniem autora nieréwnosci wewnatrz spote-
czenstw sg zwiekszane przez czynniki dziatajgce na oba ich bieguny: na gérny - eks-
pansja i koncentracja kapitatu, na dolny -, dziatania polityczne (i polityczne zmienne)
zmierzajgce do trzymania ubogich w ryzach i zmiekczenia ich do tego stopnia, aby
godzili sie na wszystko” (s. 149) (np. powszechne naruszanie praw pracowniczych).

Wazng zaletg ksigzki Therborna jest jej zaangazowany charakter i zarazem
mocne osadzenie w danych empirycznych. Te ostatnie nie stuzg przy tym udowod-
nieniu z gory przyjetych tez, ale sa podstawa do wyciggania wnioskéw, ktore ukazu-
ja omawiang problematyke w catej jej ztozonosci i wieloaspektowosci, przy jedno-
czesnym braku zgody na przejawy spotecznej niesprawiedliwosci. Konstruktywnym
wyrazem owego braku zgody jest propozycja rozwigzan, ktére mogg pomoc prze-
zwyciezy¢ nierdwnosci lub przynajmniej ograniczy¢ ich zakres. Za bardzo wazny
czynnik sprzyjajacy réwnosci uznaje Therborn miedzy innymi nurt, ktéry pojawit
sie w krajach zamoznych, ktéry okresla on mianem solidarystycznego indywiduali-
zmu. Jest to postawa typu ,chce wybierac¢ wtasny styl Zycia, ale chciat(a)bym, zeby
inni tez mieli taka mozliwos¢” (s. 186-187), ktéra przyjmuja wspotczesne ruchy
konsumenckie z krajow Pdinocy, potepiajace wyzyskiwanie pracownikéw w Kkra-
jach Potudnia, oraz wiekszo$¢ ruchdw ekologicznych. Napedzata ona réwniez gto-
$ne w ostatnich latach masowe ruchy protestu. Wsrdd sit umozliwiajacych reformy
réwnosciowe, ktérych znaczenie wydaje sie wzrasta¢, wymienia autor m.in. ,insty-
tucje zawodowo zajmujace sie upowszechnianiem humanizmu”, takie jak niektore
agendy Organizacji Narodéw Zjednoczonych (ONZ), Miedzynarodowa Organizacja
Pracy (ILO), czy Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO).
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Innym atutem publikacji (odrézniajacym ja jednoczesnie od wczesniejszych
ksigzek autora o tej tematyce - np. Therborn 2006) jest wspomniane wczesniej wie-
lowymiarowe ujecie nieréwnosci i ich analiza w perspektywie globalnej. Ten ostat-
ni aspekt ma ogromne znaczenie bioragc pod uwage intensywnos$¢ wspoétczesnych
powigzan miedzynarodowych, fakt, ze przyktadowo kupujac w Polsce odziez mniej
lub bardziej znanych marek przyczyniamy sie mimowolnie do wyzysku, jakiego
doswiadczaja szyjace ja kobiety w fabrykach w Bangladeszu. Wydaje sie, ze zaden
,Swiatly obywatel” (wedtug terminologii Schiitza 1985) nie moze pozosta¢ wobec
tych faktéw obojetny.

Z drugiej strony rozmachowi publikacji mozna tez zapewne przypisa¢ pew-
ne pojawiajace sie w ksigzce uproszczenia. Przyktadem jest powtérzone w kilku
miejscach stwierdzenie, Ze ,wprowadzenie kapitalizmu w krajach bytego Zwigzku
Radzieckiego [...] w ciggu 10 lat doprowadzito do ok. 4 mIn dodatkowych zgonow”
(s. 10-11, 196). Nie negujac faktu wzrostu umieralnosci po upadku komunizmu
warto zauwazy¢, ze juz znacznie wczesniej, mniej wiecej od lat 60., obserwowano
rozbiezne trendy w zakresie umieralnosci miedzy krajami Europy Wschodniej oraz
(kapitalistycznej) Europy Zachodniej, na niekorzys¢ tej pierwszej czesci kontynen-
tu. Przyczyna byt gteboki regres zdrowotny w populacji dorostych mezczyzn pro-
wadzacy do krétszego przecietnego dalszego trwania zycia (zob. np. Okolski 2004,
s. 102-121). Obarczanie kapitalizmu wing za wzrost liczby zgonéw wydaje sie
w tym konteks$cie nadmiernym uproszczeniem, bioragc pod uwage wczesniej wyste-
pujace tendencje w tym zakresie.

Konczac omawianie opracowania Therborna warto w kilku akapitach rozwi-
nac jeden z pojawiajacych sie w nim watkéw. Jak wynika z wcze$niejszych uwag,
ukazujac podstawowe procesy i mechanizmy powstawania nieréwnosci i réwnosci
autor siega nie tylko po narzedzia, jakie oferuje w tej dziedzinie jego macierzysta
dyscyplina socjologia (ktérg uwaza zreszta za niewystarczajaca pod tym wzgle-
dem), ale rowniez do innych dyscyplin naukowych. Znaczenie perspektywy socjo-
logicznej wydaje sie jednak trudne do przecenienia zwtaszcza, ze sam autor wsrdéd
trzech gtéwnych instytucji sprzyjajacych wspoétczesnym nierdwnosciom wymienia
miedzy inymi rodzine (obok kapitalizmu i narodu; s. 193), wielokrotnie podkresla-
jacjej znaczenie w determinowaniu przysztych szans zyciowych dzieci. Istnieje wie-
le opracowan dotyczacych tej problematyki, warto jednak przywota¢ w tym kon-
tekScie stosunkowo mate znane w Polsce badania etnograficzne przeprowadzone
przez Annette Lareau (2011) w potowie lat 90. w Stanach Zjednoczonych wsrod ro-
dzin z réznych Klas spotecznych. Ksigzka Lareau Unequal Childhoods to jedna z fun-
damentalnych pozycji socjologicznych dajacych wglad w mechanizmy powstawania
nieréwnosci spotecznych?. Jej krotkie oméwienie wydaje sie istotne takze dlatego,

3 W niniejszym omoéwieniu postuguje sie drugim wydaniem ksigzki, z roku 2011, ktéra
uzupelniona zostata o wyniki badan przeprowadzonych okoto 10 lat po pierwszym badaniu,
z tymi samymi respondentami.
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ze — wykorzystujac badania jako$ciowe - doskonale uzupetnia ona wymowe przyta-
czanych przez Therborna liczb.

Opierajac sie na wywiadach pogtebionych oraz obserwacji uczestniczacej pro-
wadzonej w domach badanych, a takze w szkotach i innych instytucjach autorka
dowodzi, ze klasowe réznice w zasobach kulturowych znajduja odzwierciedlenie
w przyjmowanych przez rodzicow réznych stylach wychowawczych, ktére z kolei
wywierajg zréznicowany wptyw na szanse zyciowe ich dzieci. Przeciwstawia w tym
kontekscie styl, ktory okresla mianem ,skoordynowanego doskonalenia” (concerted
cultivation), charakteryzujacy rodzicow z klas srednich, praktykowanemu przez ro-
dziny robotnicze oraz ubogie podejsciu, ktére okresla jako ,wspieranie samoczyn-
nego rozwoju” (accomplishment of natural growth). Ten pierwszy styl charaktery-
zuje aktywny udziat rodzicow w ocenie i rozwijaniu talentéw i umiejetnosci dziecka
(uczestniczy ono w tym celu w wielu zajeciach pozaszkolnych), prowadzenie cze-
stych rozmdw, w trakcie ktérych moze ono kwestionowa¢ zdanie rodzicéw i nego-
cjowac ich decyzje. W podejsciu tym rodzice postuguja sie takze czesciej perswazja,
zamiast wydawac arbitralne polecenia, czeSciej takze interweniujg w relacje dziecka
z réznymi instytucjami, takimi jak szkota. Podejscie polegajace na wspieraniu samo-
czynnego rozwoju charakteryzuje natomiast znacznie mniejsza kontrola nad cza-
sem wolnym dzieci, ktore spedzajg go czesciej z rowiesnikami, zwtaszcza z innymi
cztonkami rodziny. Granica miedzy dorostymi a dzie¢mi jest wyraznie wytyczona,
co znajduje odzwierciedlenie w sposobie komunikacji: rodzice méwig dzieciom, co
maja robi¢, nie przywigzujac duzej wagi do przekonywania ich do swoich decyzji,
poznania ich uczu¢ i opinii.

W konteksScie powstawania nieréwnosci spotecznych istotny jest fakt, ze klu-
czowe spoteczne instytucje, takie jak szkota, promuja ten pierwszy styl wycho-
wawczy. Podejscie przyjmowane w rodzinach ubogich pozostaje z nim natomiast
w konflikcie, rodzac poczucie bezsilnosci i frustracji. W rezultacie praktyk wycho-
wawczych rodzicow (nacisk na argumentowanie i negocjowanie) u dzieci z klas
$rednich wyksztatca sie $wiadomo$¢ wlasnych praw (sense of entitlement). Zyskuja
one wieksza swobode z kontaktach z przedstawicielami réznych instytucji (nauczy-
cielami, lekarzami itp.), wchodza z interakcje z dorostymi, aby zyska¢ ich uwage,
podzieli¢ sie informacjami i dostosowa¢ reguly i procedury do swoich potrzeb.
Postepujac w ten sposéb dzieci z klas srednich powiekszaja swdj kapitat kulturowy
na przysztos¢ (w sensie, jaki nadat temu terminowi P. Bourdieu). Dzieci z rodzin
ubogich charakteryzuje natomiast poczucie skrepowania i ograniczonych mozliwo-
$ci w kontaktach z przedstawicielami instytucji takich jak szkota (sense of constra-
int); s3 one w mniejszym stopniu sktonne do dostosowywania interakcji z nimi do
wtasnych preferencji.

Niewidoczne na pierwszy rzut oka korzysci, jakie daje styl wychowawczy klas
Srednich, przektadaja sie na wieksze szanse zyciowe dzieci pochodzacych z tych klas
(dziata tutaj mechanizm dystansowania, o ktéorym pisze Therborn, s. 66-67). Jak
dowodzi zatem Lareau, nieréwnosci nie s - jak sie czesto utrzymuje - rezultatem
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(wytacznie) indywidualnych cech i osiagnie¢. Szanse zyciowe jednostek ksztattu-
ja sie od najwczesniejszego etapu zycia pod wptywem czynnikéw znajdujacych sie
poza ich kontrolg, na skutek przyj$cia na $wiat w rodzinie nalezacej do okreslonej
klasy spotecznej. Wydaje sie, ze Swiadomos¢ tego faktu, jak réwniez Swiadomos¢
ograniczajacych ludzki rozwoj, czy wrecz $mierciono$nych konsekwencji nieréw-
nosci - o ktorych pisze Therborn - powinna towarzyszy¢ wszelkim wysitkom i ini-
cjatywom zmierzajacym do ich ograniczenia.
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Sprawozdanie z konferencji ,Komunikacja miedzykulturowa”

W dniach 17-18 listopada 2014 roku na Uniwersytecie Pedagogicznym w Krako-
wie odbyta sie konferencja krajowa zatytutowana , Komunikacja miedzykulturowa”.
Konferencja zorganizowana zostata przez Katedre Metodologii Badan Spotecznych
i Katedre Socjologii Religii z Instytutu Filozofii i Socjologii.

Tematyka konferencji byta odpowiedzia na ciagle wzrastajagca w dzisiej-
szych czasach role porozumiewania sie pomiedzy cztonkami réznych kultur.
Zglobalizowany XXI wiek dostarcza mam po temu okazji na kazdym kroku.

Komunikacja miedzykulturowa moze by¢ i jest przedmiotem badan réznych
dziedzin wiedzy, co znalazto odbicie w prezentowanych wystgpieniach. W konfe-
rencji uczestniczyli przedstawiciele réznych nauk spotecznych z wielu osrodkow
naukowych w Polsce, zainteresowani badaniami nad komunikacja. Prezentowane
wystgpienia dotyczyty zréznicowanych probleméw zaréwno teoretycznych, jak
i praktycznych.

Wystapienia podzielono na VIII blokéw tematycznych: zagadnienia ogdlne,
migranci a komunikacja miedzykulturowa, polityczne i ekonomiczne aspekty ko-
munikacji miedzykulturowej, komunikacja miedzykulturowa a wychowanie przed-
szkolne, kompetencja interkulturowa, mediacje miedzykulturowe oraz tozsamos¢
kulturowa, historia a komunikacja miedzykulturowa, sztuka a komunikacja miedzy-
kulturowa i miedzykulturowe rozmaito$ci.

W konferencji wzieto udziat 25 prelegentéw z Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Lédzkiego, Warminsko-Mazurskiego, Slaskiego, Wiedenskiego, Szczecinskiego,
Warszawskiego, Collegium Civitas, Uniwersytetu Pedagogicznego im. Komisji
Edukacji Narodowej w Krakowie, Akademii Pedagogiki Specjalnej im. M.
Grzegorzewskiej w Warszawie, Akademii im. Jana Ditugosza w Czestochowie,
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lub-linie, Uniwersytetu Adama
Mickiewicza w Poznaniu.
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